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RESUMO

O presente artigo, intitulado A ética ambiental na era do desenvolvimento
tecno-cientifico, resulta de uma reflexao sobre os contornos da relacao entre
ética e desenvolvimento tecnoldégico, num momento em que a modernidade se
justifica pela ciéncia e pela técnica, mas tende a negligenciar a sociedade e o
meio ambiente. O artigo visa analisar o progresso das ciéncias tecnolégicas a
luz do desenvolvimento sustentavel e da protegdao ecoldogica, tendo como
referéncia os pensamentos de Hans Jonas e Severino Ngoenha. Para tal,
recorreu-se a autores que defendem o uso racional das tecnologias em
beneficio do ambiente e das geracoes futuras. O método adotado foi o
hermenéutico, baseado na interpretacao de obras fundamentais e artigos
secundarios que dialogam com a problematica da ética ambiental, do
desenvolvimento tecnoldgico e da justica planetaria, com especial atengao
para Africa e para o pensamento dos dois filésofos centrais. A reflexdo
proposta nao é de carater técnico, mas moral e cultural, partindo do
pressuposto de que a questao fundamental dos problemas ambientais reside
na injustica econdmica que atinge a maioria da humanidade. Ngoenha
discorda do imperativo categodrico jonasiano por considera-lo desprovido de
reciprocidade, propondo, em alternativa, uma ética de solidariedade
sincrénica e diacrdnica que articule justica social e justica planetaria. Conclui-
se que nao ha verdadeira justica planetaria nas respostas dadas ao problema
ecoldgico, mas sim uma manipulagdo ideoldgica por parte do Ocidente, que
provoca alteragoes climdaticas que recaem sobre os paises mais vulneraveis e,
em nome da ajuda humanitaria, os submete a mecanismos de endividamento e
empobrecimento, nomeadamente através do FMI e do Banco Mundial.
Recomenda-se, assim, que o maior desafio para Africa seja a desobediéncia
critica em relagao ao Ocidente e a busca por solugoes proprias de progresso.
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Environmental Ethics in the Age of Techno-Scientific Development

ABSTRACT

The present article, entitled Environmental Ethics in the Age of Techno-
Scientific Development, results from a reflection on the relationship between
ethics and technological development at a time when modernity is justified by
science and technology but tends to neglect society and the environment. The
article aims to analyze the progress of technological sciences in the light of
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sustainable development and ecological protection, with reference to the
thought of Hans Jonas and Severino Ngoenha. To this end, it draws on authors
who advocate the rational use of technologies for the benefit of the
environment and future generations. The hermeneutic method was adopted,
based on the interpretation of fundamental works and secondary articles that
address environmental ethics, technological development, and planetary
justice, with particular attention to Africa and the thought of the two central
philosophers. The proposed reflection is not technical but moral and cultural,
starting from the assumption that a fundamental issue underlying
environmental problems lies in the economic injustice affecting most of
humanity. Ngoenha disagrees with Jonas's categorical imperative because he
considers it devoid of reciprocity, proposing instead an ethic of synchronic
and diachronic solidarity that articulates social justice and planetary justice.
The article concludes that there is no true planetary justice in the responses
to the ecological problem, but rather ideological manipulation by the West,
whose actions contribute to climate changes that disproportionately affect
more vulnerable countries and which, in the name of humanitarian aid,
subjects them to mechanisms of indebtedness and impoverishment,
particularly through the IMF and the World Bank. It therefore recommends
that Africa's greatest challenge be critical disobedience toward the West and
the search for its own paths to progress.

KEYWORDS
Ethics, Technology, Environment, Future Generations.

Introducao

Actualmente, dificulta muito a compreensao que um ser pode ter de si
mesmo o facto de recusar ou deixar de se esforcar na andlise da sua propria
conduta e forma de pensar. A exploragdao predatéria do meio ambiente torna
clara a desumanidade da tecnologia e leva a acreditar que a crise ambiental,
na actualidade, levanta e propoe indagacoes fundamentais, como a reflexao
sobre os valores, principios e normas que orientam as nossas acgoes.

A proépria relagao entre paises com alto grau de desenvolvimento -
que, de certa forma, tém muito pouco a preservar a natureza - e os chamados
“paises em desenvolvimento” - com uma natureza ainda abundante e um
consideravel poder de desenvolvimento - configura um grande problema ético
na contemporaneidade: a contradigcao entre o que a humanidade ja conseguiu
produzir em termos de tecnologia, de relagoes sociais e a enorme destruicao
do planeta. Sao muitos os desafios frente a crise que ameaca a vida, por isso
solicita-se a cooperacao de todos, espalhando sensibilidade e semeando
solidariedade. Sendo assim, todos somos responsaveis em por em pratica a
ética ambiental, pois a qualidade de vida e de saude depende da saude

ambiental.
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Este artigo tem como objetivo geral analisar o progresso das
ciéncias tecnoldgicas para o desenvolvimento sustentavel e a protecao
ecoldgica, na visao de Hans Jonas e Severino Ngoenha. De forma especifica,
pretende-se: mostrar as propostas de uma ética ecologica baseada no
principio da responsabilidade para a civilizacao cientifico-tecnoldgica, face aos
problemas atuais, em Hans Jonas e Severino Ngoenha; criar uma consciéncia
sobre a necessidade da formulacao de uma teoria da responsabilidade, como
um novo principio ético que oriente o homem de hoje no que tange a
preservacao da integridade da esséncia humana no futuro; e mostrar as
propostas de superacao dos problemas ecoldégicos em Hans Jonas, Severino
Ngoenha, entre outros.

A escolha deste tema surge, igualmente, da constatacao de que o mundo
esta em constante transformacao, ou seja, a técnica vem ganhando dimensoes
exorbitantes, modificando a esséncia do agir. A natureza, que antes sofria
intervengoes irrelevantes diante da sua grandeza, agora é vulneravel a acao
humana. E neste contexto, e reconhecendo todos os aspectos salientados por
Jonas e Ngoenha, que se afirma a necessidade de uma ética para a tecnologia,
preocupacao que ganha forca apos a Segunda Guerra Mundial (1939-1945),
pois, a partir daquele evento, cresceu o numero de pessoas, incluindo
cientistas e filésofos, que passaram a preocupar-se com os efeitos, nem
sempre favoraveis, do uso da tecnologia.

A luz dos pressupostos acima descritos em relacdo a revolucdo
tecnologica e aos problemas ambientais que isso cria e, diante do debate
sobre a inversao dos cenarios ético-morais, apresenta-se a seguinte questao
de partida: qual é a melhor atitude face a natureza num contexto actual de
desenvolvimento tecnoldgico?

Para a compreensao da nossa problematica, levantamos algumas
teses, tais como: o progresso cientifico e a tecnologia moderna, que atingiram
certas civilizagoes, romperam este equilibrio ecolégico. De certa maneira, o
homem ocidental libertou-se das for¢cas da natureza, mas, ao mesmo tempo,
nao sé esta a consumir o patrimoénio natural a um ritmo vertiginoso, como
também estd a modificar, de uma maneira irreversivel, a composi¢cao do
ambiente. As fabricas, os carros e as casas, utilizando o petrdleo e o metano
como fontes de energia e de aquecimento, expelem todos os dias para a

atmosfera milhoes de toneladas de dioxido de carbono, de enxofre e de
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chumbo, com consequéncias incalculdveis, para nao falar nos problemas das
descargas industriais.

Este tema deve-se ainda a preocupacao com o significado do termo
técnica hoje e com o seu verdadeiro lugar no seio da cultura, seja ocidental ou
africana, devido aos impactos que ele traz no processo do desenvolvimento
técnico-cientifico. Vivemos num ambiente tecnolégico repleto de ameacas e
perigos, mas também de vantagens, dependendo do modo como a tecnologia é
usada e concebida pelas diferentes culturas. Ademais, a ciéncia e a técnica
modernas produzem legitimamente o medo, como mostram Jonas e Ngoenha,
embora o primeiro seja um pouco optimista com o mundo tecnoldgico, uma
vez que as novas tecnologias engendram um crescimento brutal dos poderes
do homem, tornando-o sujeito, mas também objeto das suas técnicas.

Esse pensamento reforca-se devido ao desejo obsessivo e possessivo de
bens e ao consumo extremo, de acordo com a nova ordem estabelecida no
mundo, em que o prestigio social é concedido a quem consegue um maior
acumulo de bens. Contudo, hd necessidade de que esse desenvolvimento

tecno-cientifico seja sustentavell.

O Desenvolvimento tecno-cientifico na Etica

O cientificismo defende que a racionalidade pertence unicamente ao
ambito dos saberes cientifico-técnicos, ficando os demais ambitos humanos,
inclusive a ética, na esfera do irracional. Seguindo Weber, essa mentalidade
defende a neutralidade axiolégica como condicdao para a objetividade
cientifica, unicamente possivel no conhecimento cientifico-técnico. Assim,
exclui-se toda a valoragao por considera-la subjetiva, abrindo um abismo entre
a teoria e a praxis, entre o conhecimento e a decisao, ficando a ética reduzida
a uma perspectiva psicoldogica, sociologica e genética e perdendo o seu
carater racional e normativo.

Neste sistema, a vida publica é o espago entregue aos especialistas,
seguindo as leis da racionalidade cientifico-técnica nas suas avaliacoes, e a
esfera privada é o espago do predominio das decisdoes da consciéncia,

consideradas irracionais por serem subjetivas. Para Weber, a racionalizacao

lEntende-se por desenvolvimento sustentavel aquele que é capaz de suprir as necessidades
das geracbOes actuais sem comprometer a capacidade de atender as necessidades das
geracoes futuras; isto é, que assegura o crescimento econdmico sem esgotar os recursos para
o futuro.
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cientifica levou ao desencantamento, que significa a dissolugdao da ordem de
valores e da visao de mundo vigente, conduzindo a um politeismo axiologico
pelo qual cada um tem o seu “deus” e os seus valores, sendo impossivel o
acordo intersubjetivo.

A tecnologia, uma das molas mestras do crescimento, possibilita a
desaceleracao do consumo rapido dos recursos finitos, porém engendra sérios
riscos, como novos tipos de poluicao que podem contribuir para novas
variedades de formas de vida no planeta e alterar os rumos da evolugao.

Vivemos num mundo em que a tecnologia representa o modo de vida da
sociedade atual, na qual a cibernética, a automacao, a engenharia genética e a
computacao eletrénica sao alguns dos icones da sociedade tecnoldgica que
nos envolve diariamente. Por isso, ha necessidade de refletir sobre a natureza

da tecnologia, a sua necessidade e a sua funcgao social.

A técnica é malevolamente usada de modo ruim, quer dizer, para
fins maus, mas bonevolentemente para seus fins mais legitimos e
préprios, ela tem um lado ameacador em si, que a longo prazo
poderia ter a ultima palavra. A técnica estd negar o livre espaco
de neutralidade ética, no qual precisamos nos preocupar apenas
com a capacidade de rendimento. O perigo reside mais no
sucesso do que no fracasso- e, no entanto, o sucesso ¢é
reivindicado pela pressao das caréncias humanas. Uma ética
apropriada para ética tem de entender esta ambiguidade
inerente da accgao técnica. (JONAS, 1993:50).

A técnica é um exercicio do poder humano, isto ¢, uma forma de acgao, e
toda forma de accao humana estd sujeita a avaliagao moral. Esta capacidade
gque o homem tem de utilizer a tecnociéncia ela pode prejudicar a natureza se
nao for repensada, segundo Jonas o mesmo pode ser utilizado para o bem e
para o mal, em seu exercicio pode cumprir ou infringer normas éticas.
(JONAS, 1993:51)

O homem ocupa no seio do pensamento jonasiano um lugar de destaque,
em que a nocao de bem humano é alargada a preservacao da natureza
(biosfera) na qualidade de portadora de um bem intrinseco. Tudo o que tem
valor deve ser protegido.

A natureza, suporte e condicao da humanidade, no passado, no presente
e no futuro, é constitutivamente vulneravel. Se ela, no presente, se encontra
em risco, cabe ao homem, que partilha essa vulnerabilidade, assumir a

responsabilidade da sua preservacao, ja que a coisificou com as imprudéncias
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do seu poder e ambicao desmedidos. Serd ele que devera fazer os sacrificios
necessarios - essa € a sua responsabilidade - para manter o percurso, nao
necessariamente linear, e preservar a qualidade da natureza e a dignidade das
geracoes futuras.

Ainda mais importante, as revolugoes gémeas da tecnologia da
informacgao e da biotecnologia poderiam reestruturar nao apenas economias e
sociedades mas também nossos corpos e mentes. As revolugdes na
biotecnologia e na tecnologia da informacao nos darao controle sobre o
mundo interior, e nos permitirao arquitetar e fabricar vida.

Vamos aprender a projetar cérebros, a estender a duragao da vida e a
eliminar pensamentos segundo nosso critério. E ninguém sabe quais serao as
consequéncias disso. Humanos sempre foram muito melhores em inventar
ferramentas do que em usda-las sabiamente. E mais facil manipular um rio
construindo uma represa do que prever todas as complexas consequéncias
que isso trara para o sistema ecoldgico mais amplo. Da mesma forma, sera
mais facil redirecionar o fluxo de nossa mente do que predizer o que isso fara
a nossa psicologia pessoal ou nosso sistema social.

A ciéncia moderna empodera o homem, colocando-o como senhor e
mestre da natureza e construindo um universo aberto em possibilidades a sua
acao. A promessa da tecnologia converteu-se em ameaca, a medida que o
homem moderno, assim como o Prometeu desacorrentado, se vé livre dos seus
grilhdes. Como detentor de um poder antes inimaginavel, a acao humana e os
seus desdobramentos inauguraram um novo continente onde, na mesma
proporgao em que se sobressaem e alcangcam novos horizontes, a novidade
trazida pela técnica se converte num perigo iminente, dado que o novo é
desconhecido. O desafio a que o homem foi conduzido envolve muito mais do
gque uma relacao de beneficio e maleficio com a técnica; o que estd em jogo,
segundo Jonas, € o vacuo ético em que o homem tecnoldgico se inseriu.

No ambito dessas acOes, a técnica moderna alteraria radicalmente o
horizonte no qual se dao, a um sé tempo, as acoes humanas e as
consequéncias inevitdveis dos seus desdobramentos. A respeito da técnica
moderna e das suas implicacoes no agir humano, Giacoia, comentando Jonas,
afirma que:

O novo poder tecnoldgico abriga uma dimensao ameacadora e perigosa;

o risco que se encontra encerrado no sucesso extraordinario do poder
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tecnoldgico é aquele que envolve a possibilidade de desfiguragdao da esséncia
ou natureza daquilo que tradicionalmente é pensado sob o conceito de
homem, risco face ao qual Jonas propoe uma postura fundamental de temor e
reveréncia (Giacoia, 2000, p. 194). Assim, a tese fundamental de Jonas é a de
que a mudanca na natureza do agir humano e nas instituigoes humanas impoe
uma modificagdo a ética, pois altera o préprio contexto em que se situavam as

filosofias éticas e politicas antigas.

A necessidade da ética na era da técnica para o meio ambiente

No passado, adquirimos o poder de manipular o mundo a nossa volta e
de remodelar o planeta inteiro, mas, como nao compreendemos a
complexidade da ecologia global, as mudancas que fizemos inadvertidamente
comprometeram todo o sistema ecoldgico e agora enfrentamos um colapso
ecoldgico. Na actualidade, a biotecnologia e a tecnologia da informacao dao-
nos o poder de manipular o mundo dentro de nés e de nos remodelar, mas,
porque nao compreendemos a complexidade da nossa prépria mente, as
mudancas que faremos podem afectar o nosso sistema mental de tal modo que
ele também venha a quebrar-se.

Jonas alerta para os riscos do progresso técnico global e do seu uso
inadequado, denunciando os riscos de uma Etica antropocéntrica, como a
Etica classica. Dessa forma, o seu pensamento é estimulado por dois grandes
eixos: a intervencgao tecnoldgica na natureza, submetendo-a ao uso humano e
tornando-a passivel de ser alterada drasticamente; e a intervencdo extra-
humana, por meio da manipulagdao do patriménio genético. Sera a partir
dessas constatagdes que sugerird como necessaria uma FEtica que contemple a
natureza e ndao somente a pessoa humana, impondo alteracdes na propria
natureza da Etica: de antropocéntrica para biocéntrica.

Outra preocupacao que assalta Jonas esta na apreensao com as geracoes
vindouras, uma vez que o futuro carece de representacdo no presente. E
necessario que a nova Etica contemple a preocupacdo com o futuro, com as
geragoOes futuras. Por isso, tais ditames sO se fazem possiveis a partir da
responsabilidade. Porém, tal responsabilidade ndo trata da reparacao de
danos ou da imputagao de penas, pois a natureza nao comporta reparo devido
a manipulagao equivocada. Trata-se de uma responsabilidade assentada num

novo modelo de relagao, que se estende a todos os seres vivos. Assim, a
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responsabilidade direciona-se a liberdade e pode ser expressa por um
imperativo categdrico.

Os imperativos categdricos, segundo a tradicao kantiana, derivam da
razao pura pratica, ou seja, de leis morais a priori, independentes de
comprovacgao empirica. Da razao pura pratica inferem-se principios morais
universais. Esses principios praticos dividem-se em maximas e imperativos.

Maxima é o principio subjetivo da vontade. Vale apenas para aquele que
a propoe. Ja os imperativos tém um caracter de universalidade. Eles
expressam a necessidade objetiva de acao e podem ser divididos em duas
classes: imperativos hipotéticos e imperativos categoricos. Os imperativos
hipotéticos consideram sempre uma hipdtese, uma condicdo de se atingir
certo fim.

O imperativo categorico é Unico e seu conteudo é indeterminado, pois
determina-lo seria submeté-lo as coisas e, portanto, as leis da natureza, o que
retiraria seu carater a priori e sua validade universal. Nao ha, pois, contetido
definido. O imperativo categorico é sé forma, preceito racional formal, e pode
ser expresso da seguinte forma: “Age como se a mdxima da tua acgdo se
devesse tornar, pela tua vontade, em lei universal da natureza” (KANT, 1995:
66).

Consistindo o imperativo categérico na lei moral, serda ele que
determinara o bem moral. O imperativo categérico de Kant coloca a vontade
humana, e consequentemente a liberdade, no centro da Etica da Primeira
Modernidade. O agir ético dependeria sempre da possibilidade do agente
avaliar sua conduta racionalmente. A liberdade suprema da vontade seria
estar vinculado ao dever, ao dever imposto pela prépria razao. Hans Jonas, em
contrapartida, sugere um novo imperativo categérico, que se estendera em

direcao ao futuro.

Age de modo a que os efeitos de tua acdao sejam compativeis com
a permanéncia de uma auténtica vida humana sobre a Terra’; ou
expresso negativamente: ‘Age de modo a que os efeitos de tua
acao nao sejam destrutivos para a possibilidade futura de uma tal
vida’; ou simplesmente: ‘nao ponha em perigo as condigoes
necessarias para a conservacao indefinida da humanidade sobre
a Terra’; ou, em um uso novamente positivo: ‘inclua na tua
escolha presente a futura integridade do homem como um dos
objetos do teu querer.” (JONAS, 1994: 46).
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Ao reformular o velho imperativo kantiano a justa medida da
responsabilidade, ha uma convergéncia do privado para o publico, isto &, do
individuo (Kant) para a sociedade (Jonas). Jonas aduz, ainda, que se pode
promover a destruicao do individuo, mas nao se pode, sob nenhuma
justificativa, intentar a destruicdao e a reconstrucao tecnoldégica aleatodria do
homem e do meio ambiente.

Bruno Latour propde dar um novo sentido a ecologia politica e afirma
ser preciso abandonar a Ciéncia pelas ciéncias, concebidas como socializacao
dos nao-humanos, e abandonar a politica da Caverna pela politica definida
para a composicao progressiva do mundo comum.

Nao temos outra escolha. Se nao mudarmos o parlamento, nao seremos
capazes de absorver as outras culturas que nao mais podemos dominar, e
seremos eticamente incapazes de acolher este meio-ambiente que nao
podemos mais controlar. Nem a natureza nem os Outros irao tornar-se
modernos. Cabe a nés mudar nossas formas de agir.

Ngoenha entende que os problemas ambientais derivam do
comportamento humano diante da natureza. Diante disso, para analisar a
questao ecoldgica, Ngoenha parte da fabula de Protagoras, que demonstra a
relacao que existe entre o homem e a natureza. Ele afirma que o homem,
naturalmente, é desprovido de qualidades naturais em relacao aos outros
animais, visto que os outros animais estao equipados para sobreviver de
acordo com o equilibrio ecoldgico. Contrariamente, o Homem precisa do seu
conhecimento empirico, técnico e moral para transformar a natureza
(Ngoenha, 1994, p. 10).

Ngoenha afirma ainda que a relagao que existe entre o homem e a
natureza cria duas espécies de cultura e que as consequéncias das accgoes
destas culturas determinam se trazem problemas ecoldégicos ou nao. Ele
denomina-as primeira e segunda natureza ou, por outras palavras, primeira e
segunda cultura. Numa sintese comparativa entre a primeira e a segunda
natureza, a primeira natureza refere-se aos primitivos que exprimem certa
resisténcia ao desenvolvimento tecnoldgico, dando uma prioridade
incondicional a natureza sobre a cultura; ou seja, na primeira natureza, o
homem ¢ idéntico aos outros seres naturais (Ibidem, p. 13).

A segunda natureza depende da capacidade inventiva do homem e

¢ constituida sobre a base da primeira. Todo o material e os recursos
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energéticos, como as matérias-primas, provém da primeira natureza; portanto,
as possibilidades da primeira natureza condicionam as possibilidades da
segunda natureza. Se, na primeira natureza, o homem é idéntico aos outros
seres humanos, na segunda afasta-se deles, ao mesmo tempo que se
diferencia dos outros homens através de uma cultura especifica.

Na primeira natureza, os produtos sao reciclaveis e, na segunda,
nao sao e produzem consequéncias nefastas. Tanto na primeira como na
segunda, tudo é interdependente (Ibidem). Diante disso, é preciso interrogar-
se: qual é a melhor atitude face a natureza? Ngoenha entende que existem
duas atitudes, uma sacralizante e outra instrumentalista. Como podemos
observar, existem culturas que sacralizam a natureza, que nao comem carne
de vaca, nao bebem o seu leite, nem sequer utilizam os seus derivados, como o
iogurte, sendo a cultura indiana apresentada a titulo de exemplo.

Ngoenha considera esta cultura demasiado sacralizante devido ao seu
radicalismo, comparando-a com a fome de que padecem milhoes de indianos;
neste sentido, considera que contribui negativamente (Ibidem, p. 14). Por
outro lado, existem culturas, como a ocidental, que eliminaram da natureza
toda a sacralidade e veem nela simplesmente um meio para fins utilitarios
decididos pelo arbitrio humano.

Nao obstante essa atitude utilitarista ter contribuido para o bem-
estar dessas culturas, eliminando problemas como a fome, a mortalidade
infantil e muitas doencas e epidemias que assolam os paises do terceiro
mundo, essa atitude instrumentalista arrisca a perdicao de todos nds numa
catastrofe ecoldgica devido as suas acgoes negativas sobre o meio ambiente
(Ibidem, p. 15). Baseando-se em Serge Moscovici, Ngoenha realgca que se
assiste hoje, no Ocidente, a criacdao de uma sociedade baseada na acumulacgao
interna de conflitos de classe. Essas acgoes tém contribuido para o fim de uma
civilizagdao. Este fenomeno deve-se ao facto de as sociedades ocidentais
estarem rigidamente submetidas as relagoes entre a colectividade e o seu
habitat (ambiente), a acumulagao do poder e da riqueza.

As sociedades atuais baseiam-se na ciéncia e na técnica e, nelas, a
questao natural substitui a questao social (Ibidem, p. 16). Consequentemente,
Ngoenha chama a atencao para o facto de que as razoes acima descritas,
relacionadas com a dependéncia da vida humana da técnica, fazem com que

os problemas sociais de hoje se tenham tornado problemas naturais. Por
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conseguinte, o problema capital é o lugar do Homem na natureza,
continuamente transformado pela sua pratica (Ibidem).

Como solugao para a relagcao do homem com o meio ambiente,
Ngoenha nao concorda com as duas atitudes diante da natureza, pois percebe
que, quer para as sociedades ditas primitivas, quer para as sociedades
industrializadas, a relagao entre a primeira e a segunda natureza estd no
centro do debate. Tanto uma atitude demasiado mistica como uma atitude
radicalmente instrumentalista sao perniciosas para a natureza e, por
consequéncia, para o proprio Homem.

Por conseguinte, o problema do meio ambiente, do lugar do Homem na
natureza, nao depende simplesmente da politica, da técnica, do social ou da
biologia, mas de uma mudanca de comportamento para fazer face ao perigo
que ameaca a vida do Homem, desde crencgas supersticiosas que provocam
fome, ma nutricao e doencas até as catdstrofes gerais que os problemas
ecoldogicos ameagam provocar (Ibidem, p. 17). Portanto, no entendimento de
Ngoenha (1994, p. 18), as atitudes culturais em relacao a natureza sao
perniciosas; seria ainda mais pernicioso continuar o mesmo processo de
relacionamento com a natureza sem um momento de reflexao.

Mas ha necessidade de eliminar o egoismo das grandes poténcias
mundiais. O debate das culturas sobre a natureza, a imagem desta, deve
necessariamente ir para além das fronteiras geo-econdmicas e abrir-se a um
didlogo entre todos os habitantes desta terra. O desenvolvimento cientifico
deve ser concebido como um processo regulado por um cddigo de
racionalidade auténomo, aqui designado como desenvolvimento sustentavel,
que deve ser considerado paradigma de progresso humano para uma saude

ambiental.

Debate em torno do Problema Ecoldgico em Hans Jonas e Severino
Ngoenha

Nesta parte, trazemos um debate em torno do problema ecoldgico a
partir das visdes de Hans Jonas e Severino Ngoenha, das suas convergéncias e
divergéncias, tendo em conta que a promessa da tecnologia moderna se

converteu em ameaca.
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Convergéncias

Tanto Hans Jonas como Ngoenha acreditam que os problemas
ecoldgicos sao fruto do desequilibrio tecnoldogico devido ao progresso da
civilizagao tecnoldgica. Jonas realgca que, com o triunfo da modernidade, o
homem pretendia emancipar-se através da ciéncia e da técnica. Acreditava-se
gue a ciéncia e a técnica podiam mudar as condi¢oes de vida do homem, mas
a propria ciéncia excluiu o proprio homem; este progresso, interventivo na
natureza, comeca a trazer consequéncias nefastas para o meio ambiente. A
promessa da tecnologia moderna converteu-se em ameaca. Ela vai além da
constatacao da ameaca fisica (Jonas, 2006: 39).

Do mesmo modo, Ngoenha (1994, p. 11) afirma que o progresso
cientifico e a tecnologia moderna, que atingiram certas civilizagoes,
romperam este equilibrio. Desta forma, o Homem ocidental libertou-se das
forcas da natureza. Mas, ao mesmo tempo, nao s6 estd a consumir o
patrimonio natural a um ritmo vertiginoso, como também esta a modificar, de
maneira irreversivel, a composicdao do ambiente. As fabricas, os carros e as
casas, utilizando o petrdleo e o metano como fontes de energia e de
aquecimento, expelem todos os dias para a atmosfera milhoes de toneladas de
dioxido de carbono, de enxofre. e de chumbo, com consequéncias
incalculaveis, além do problema das descargas industriais.

A outra convergéncia visivel entre os dois é em relacao a tese de
Heidegger sobre a ciéncia e a técnica. Ambos concordam com Heidegger que
a técnica nao é um instrumento neutro que o homem deve usar de forma
arbitraria. Ela resulta de uma atitude de dominio e de exploracao. Portanto,
depositar confianca na técnica significa depositar confianga num processo de
dominio, cujo objetivo é subordinar tudo a si mesmo (Heidegger, 1988, p. 14).

Comumente, Jonas e Ngoenha defendem a crise do imperativo kantiano
como paradigma para a construcao ética. Ambos discutem a possibilidade da
formulagdo de uma nova ética de responsabilidade face a crise ambiental da
civilizagao técnico-cientifica. Neste contexto, na sociedade hodierna, amplia-
se cada vez mais a problemdtica socioambiental resultante das acgoes e
escolhas do ser humano frente ao meio ambiente; constata-se que a relagao do
homem com a natureza nao tem sido uma relacdo harmonica, mas uma

relacao de exploragao e dominio.
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Ha um consenso entre os dois fildsofos quando fazem uma sintese
comparativa entre a primeira e a segunda naturezas, com o intuito de
demonstrar que as mudancas na ordem cosmica causadas pela intervencao
humana comecam com o artefato da cidade. As transformacoes da natureza
como ordem cosmica foram, de facto, o pano de fundo para todos os
empreendimentos do homem, incluindo as suas ingeréncias naquela ordem; ¢é
diante dessa ingeréncia que se vai ressentir a invulnerabilidade do todo. Na
vida do homem, houve um desenvolvimento entre o que permanecia e o que
mudava: 0 que permanecia era a natureza, o que mudava eram as suas obras.
A maior dessas obras era a cidade, que podia emprestar um certo grau de
permanéncia por meios que inventava e aos quais se dispunha a obedecer.
Essa permanéncia nao oferecia uma garantia a longo prazo (Ibidem).

A natureza nao era objeto da responsabilidade humana; ela cuidava de si
mesma €, com a persuasao e a insisténcia necessarias, também tomava conta
do homem. Diante dela, eram uteis a inteligéncia e a invengao, ndao a ética.
Neste sentido, Jonas exorta a um casamento entre a inteligéncia e a
moralidade, pois essa ¢ a alma da sua existéncia (Ibidem: 34).

Esta linha de abordagem de Jonas converge com a percepcao do filosofo
mogambicano Severino Ngoenha ao efetuar uma sintese comparativa entre a
primeira e a segunda naturezas, em que a primeira natureza se refere aos
primitivos que exprimem certa resisténcia ao desenvolvimento, com uma
prioridade incondicional da natureza sobre a cultura; ou seja, na primeira
natureza, o homem é idéntico aos outros seres naturais (Ngoenha, 1994: 13).

Da mesma maneira, Jonas e Ngoenha comungam da ideia de que, na
sociedade hodierna, se amplia cada vez mais a problematica socioambiental
resultante das acoes e escolhas do ser humano frente ao meio ambiente;
constata-se que a relacao do homem com a natureza nao tem sido uma relagao
harmonica, mas uma relagdao de exploracao e dominio (Lima, 2014: 05).

De forma similar, percebe-se nos dois pensadores que hoje se verifica
uma grande vulnerabilidade da natureza provocada pela intervencao técnica
do homem, uma vulnerabilidade que jamais fora pressentida antes de se dar a
conhecer pelos danos ja provocados. Essas descobertas, cujo choque levou ao
conceito e ao surgimento da ciéncia do meio ambiente (ecologia), vém
modificar toda a representacao que temos de nés mesmos como fator causal

no complexo sistema das coisas. Através dos seus efeitos, ela revela-nos que a
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natureza do agir humano foi, de facto, modificada. E a biosfera inteira passou
a ser o novo objeto; com isto, acresceu-se aquilo pelo qual temos de ser

responsaveis, pois sobre ela detemos poder (Jonas, 2006, p. 39).

Divergéncias

Ngoenha diverge de Jonas quanto a fungao da tecnologia: para Jonas, é
preciso buscar novos desafios éticos do nosso tempo, pois vivemos a realidade
de um ambiente técnico, cheio de ameacgas e perigos diversos. Ciéncias e
técnicas modernas produzem legitimamente o medo, como mostra Jonas. A
ideia de periculosidade técnica perfila-se num contexto novo, através das
mudancas qualitativas do agir humano. As novas tecnologias engendram um
crescimento brutal dos poderes do homem, tornado sujeito, mas também
objeto das suas técnicas (Russ, 1999, p. 16).

A situacdao é tanto mais perigosa quanto mais o homem tende a
experimentar e inovar, nao sé num sector que lhe seja exterior, mas no seio do
préprio ser humano. E na zona outrora inacessivel as poténcias do homem
que, precisamente hoje, intervém a técnica humana. Tudo se converte em
ameaca e exige uma formacao ética quando o homem estd em perigo por
causa da ciéncia, quando os optimismos antigos estdo desvalorizados ou
caducos e quando nos apercebemos de que a ciéncia realiza, as vezes, o maior
mal; perguntamo-nos se perigos mortais nao exigiriam uma nova ética
operatéria e esclarecedora no contexto contemporaneo (Ibidem: 17).

Contrariamente, para Ngoenha, o problema nao é tanto ver a técnica
como um perigo e uma ameaca para a liberdade do homem e para a
conservagao do meio ambiente, mas abordar a técnica como uma espécie
particular de novidade simbdélica e cultural.

A outra divergéncia visivel é quanto ao novo imperativo que surge em
substituicao do paradigma kantiano. Embora Jonas e Ngoenha concordem com
a crise da ética moderna de Kant, Jonas traz o imperativo categoérico de uma
ética de responsabilidade futura. No entanto, a falta de reciprocidade em
relacdo a humanidade atual ndo granjeou simpatia para Ngoenha,
precisamente quando afirma que podemos arriscar a nossa humanidade e nao
as futuras geragoes. Em oposicao a visdao de Jonas, Ngoenha insinua que este

principio categérico jonasiano é insidioso, de forma especifica quando coloca
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em causa a sociedade atual, e incentiva ainda Ngoenha a criagdo de uma
solidariedade sincrénica e diacronica.

Outra divergéncia nota-se no facto de que, contrariamente a tese de
Jonas, Ngoenha realca que nao se pode exigir sacrificios a toda a geracao
atual dos homens, mulheres e criancas do sul do mundo em nome de uma
solidariedade, no entanto necessaria, para com as geragOes futuras.
Criticando Jonas, Ngoenha considera falaciosa a ética de Jonas por se
preocupar com os homens de amanha, ignorando os homens de hoje, em nome
da vida dos homens do amanha. Mais adiante, considera que nao se trata de
conservar a natureza esquecendo os homens; trata-se de gerir a natureza de
modo a assegurar aos homens da nossa geracao e a todas as futuras a
possibilidade de se desenvolverem e viverem (Ngoenha, 1994, p. 90).

Jonas e Ngoenha divergem quanto ao tipo de ética. Jonas (2006) busca
uma ética de responsabilidade para a civilizagao tecnoldégica como alternativa
para amenizar os problemas ecoldégicos e como garantia da existéncia
humana. Porém, Ngoenha apresenta a ética africana, que consiste na unidade
do mundo e do agir para manter o equilibrio das tecnologias no
reconhecimento das forgcas, da ordem e da estabilidade. Desta concepgao
deriva a ideia do sagrado, fulcro de toda a vida africana, em que cada ser,
cada coisa, possui uma forga vital de energia divina. O homem esta ligado aos
outros seres, como plantas e animais, como seus semelhantes (Ngoenha,
1994, p. 23).

Percebe-se nos dois uma divergéncia quanto a relacdao entre o homem e
o meio ambiente. Para Jonas, as acoes do homem parecem irreversiveis e
criam o vazio ético que nos impde um novo agir. As morais tradicionais sao
inoperantes; logo, a exigéncia ética torna-se urgente. Uma nova perspectiva é
requerida, que ponha termo a desmoralizacdo do homem, primado de
referéncias (Ibidem). Opostamente a visdao de Jonas, Ngoenha considera que a
relagdo do africano com a natureza é a expressao de uma simbiose consciente:
o africano sente-se parte integrante da natureza e a sua acao inscreve-se num
sistema de relacdoes com o cosmos, com as plantas, com o0s animais e num

sistema de relacoes sociais.
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Conclusao

O mundo ndo é mais o mesmo: a técnica ganhou dimensoes
exorbitantes, modificando a esséncia do agir. A natureza, que antes sofria
intervencgoes irrelevantes diante da sua grandeza, agora é vulneravel a acao
humana. E dentro deste contexto, e reconhecendo todos os aspetos
salientados, que Jonas e Ngoenha realcam a necessidade de uma ética para a
tecnologia.

Para que haja conduta ética no meio ambiente é preciso que exista o
agente consciente, isto é, aquele que conhece a diferenca entre bem e mal,
certo e errado, permitido e proibido, virtude e vicio. A consciéncia moral nao
sO conhece tais diferencas, mas também se reconhece como capaz de julgar o
valor dos actos e das condutas e de agir em conformidade com os valores
morais, sendo por isso responsavel por suas acoes e seus sentimentos e pelas
consequéncias do que faz e sente. Consciéncia e responsabilidade sao
condigoes indispensaveis da vida ética.

O problema do meio ambiente nao ¢ de carater técnico, mas moral e
cultural; isto é, a questao fundamental dos problemas do meio ambiente é a
injustica econémica que sofre a maioria da humanidade. Contudo, a situacao
pode também ser vista por um prisma nao tao pessimista. E, nesse ponto, em
hipétese alguma concordamos com uma producao tecnoldgica desprovida de
uma analise ética e moral que nao leve em consideragao as reais necessidades
da sociedade. Apenas atentamos para o facto de que o avango cientifico-
tecnologico pode ser analisado por um angulo diferente e, por que nao dizer,
motivador. A ciéncia, tal como a tecnologia, pode reverter certos quadros que
actualmente predominam no cendrio ambiental mundial, indo além, ao pensar
em como o processo de producao pode ocorrer de forma consciente e
socialmente tutil.

O fenémeno da técnica moderna afeta o ser humano, ndo num plano
superficial, nem meramente fisico, mas no seu ser ético. Para Jonas, o proprio
conceito de ética mudou com o fenébmeno da técnica moderna, pois, como a
Natureza estd ameacada, as suas premissas tradicionais nao regem de
maneira exclusiva; mas o que ocorreu é uma ampliagdo das suas fronteiras,
facto que pode ser devido a amplitude das consequéncias do progresso

técnico.
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Para a sobrevivéncia da humanidade futura, é necessario o elogio e o
respeito da solidariedade diacronica, mas ela nao se pode realizar em
detrimento da solidariedade sincronica. Nao se trata de conservar a natureza
esquecendo os homens. E preciso gerir a natureza de maneira a assegurar aos
homens da nossa geracao e a todas as geragoes futuras a possibilidade de se
desenvolverem e de viverem.

Portanto, os problemas ambientais dizem respeito a todos; tanto o
Ocidente como o Sul devem participar como sujeitos. Nao podemos aceitar
que Africa seja chamada a pagar os custos dos problemas ambientais em pé
de igualdade com o Ocidente. E possivel perceber que a tecnologia trouxe
mudancas a nossa maneira de pensar, de ser e de planear as atividades,
afetando o cotidiano, e que pode levar décadas a reverter os prejuizos que

advém do mau uso dessas tecnologias.
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