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E uma vontade de n&do querer ter pensamento, um desejo de nunca ter sido nada,
um desespero consciente de todas as células do corpo e da alma. E o sentimento
subito de se estar enclausurado na cela infinita. (Fernando Pessoa, 2008, p.70)

Resumo: Refletir sobre uma educacdo de qualidade no Brasil ndo basta ter bons manuais e
escolas apetrechadas sem que haja conteudos que “libertem” a mente do eurocentrismo. A Lei
Federal n° 10.639/2003 trouxe uma boa contribuicdo, mas € necessario reconhecer
historicamente, a Bahia que recebeu influéncias fortes das tradigbes africanas vindas de Costa
Mina. A pesquisa visa analisar a situacdo das linguas e das culturas e sua relacdo com a
educacao brasileira. Explicam-se os contextos da formacéao do povo brasileiro e depois estabelece
as relacbes entre lingua, a cultura e a educagdo visando combater o preconceito e oferecer
caminhos para uma educacdo formal que ndo se distancie da historia e das linguas africanas
porque elas carregam a cultura. Metodologicamente, desenvolvemos uma pesquisa bibliografica
qgue busca discutir fenbmenos e teorias por meio de uma analise qualitativa. Da pesquisa se
conclui que a formacéo do Brasil se deve em grande parte da contribuicdo dos povos da Costa de
Mina. E importante buscar as linguas e as culturas desses povos para compreender como € a
nossa cultura. Ha4 que valorizar a Lei n° 10639/2003 e a introducdo de uma pedagogia
culturalmente sensivel que néo valoriza apenas a cultura hegeménica do aluno, mas também a
historia e as tradi¢cbes dos povos africanos.

Palavras-Chave: Educacgdo; Cultura; Lingua; Pedagogia; Costa da Mina.

Analyzing African culture and languages, from Costa da Mina to the
formation of Brazilian identity

Abstract: Reflecting on quality education in Brazil is not enough to have good manuals and
schools equipped without content that “frees” the mind from Eurocentrism. The federal Law n°
10.639/2003 made a good contribution, but it is necessary to recognize historically, Bahia that
received strong influences from African traditions coming from Costa Mina. The research aims to
analyze the situation of languages and cultures and their relationship with Brazilian education. The
contexts of the formation of the Brazilian people are explained and then it establishes the relations
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between language, culture and education in order to combat prejudice and offer ways for a formal
education that is not distant from African history and languages because they carry culture.
Methodologically, we have a bibliography that seeks to discuss phenomena and theories through a
gualitative analysis. The research concludes that the formation of Brazil is due to the contribution
of the peoples of the Costa de Mina. It is important to seek out the languages and cultures of these
peoples in order to understand what our culture is like. Law 10639/2003 must be valued and the
introduction of a culturally sensitive pedagogy values not only the student's culture, but also the
history and traditions of the African peoples.

Keywords: Education; Culture; Language; Pedagogy; Coast of the Mine.

Introducéo

Iniciaremos o texto apresentando o titulo, argumentando que “Costa da Mina” é
nome de um agrupamento de terras africanas que se localizam na regido do Golfo da
Guiné, composta pelos povos/etnias fula, mandinga, hauca, malés, mina, axanti, gurunsi,
nupe, nago, jeje, fanti, candri, grupos étnicos que sofreram diretamente com o processo
da escravizacdo ocorrido nos séc. XVIIl e séc. XIX (LAW, 2005). Esses escravizados
foram levados para as Américas e Europa, sem direito a identidade, sem direito a sua
cultura, educacao e muito menos a lingua. Mina ocupa o territério correspondente ao que,
pés a Conferéncia de Berlim ficou a ser conhecido como Nigéria, Gana, Togo, Benin e
Costa de Marfim. “Mina” € um nome dado por portugueses que se refere “mina de ouro” e
gue mais tarde foi usado para se referir aos africanos vindos daquela regido. A regido de
“Mina” foi muito importante para a histéria das Américas e em especial do Brasil porque
foi 1A de onde saiu mais de um milhdo de pessoas em direcdo a Bahia e outras regides
por meio do processo de escravizacdo. Esses povos escravizados tinham uma identidade,
tinham uma cultura, tinham tradicbes e tiveram que se readaptar as novas realidades. A
vinda desse povo tinha como objetivo a exploracdo da mé&o de obra e do povoamento.
ApOs a abolicdo, parte desses escravizados voltou para Africa, tal como Silva (2014,
2016a, 2016b e 2019) demonstra nas suas pesquisas.

A educacédo é a base da estabilidade sociocultural de todas as sociedades. Todas
as sociedades (por mais que sejam mais isoladas possivel da cidade) tém um sistema
educativo, ativo, relevante e importante para os membros da comunidade. A continuacao
das geracdes se deve a educacdo que ocorre formal ou informalmente. Alias, somos de
opinido de que nao existe uma educacdo informal na visdo africana do termo. Essa
terminologia (formal e informal) segrega, da privilégio a um tipo de educacédo em prejuizo
da outro. Entendemos que existe uma educacéo que forma o individuo para mundo, para

a comunidade. Afirmar que a educacdo que ndo seja gerido pelo estado € tradicional/
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informal é descriminar, segregar e sobretudo, desvalorizar a cultura do outro, é criticar a
visdo do mundo do outro, assim como a concepc¢do da personalidade humana
(ABIMBOLA, 1971; DIETERLEN, 1981). Um rito de iniciacdo nas comunidades locais tem
graduacdo e pos-graduagdo e que cada nivel termina com uma cerimbnia de
enceramento e entrega dos diplomas. Os diplomas nao sao feitos em papel, mas ficam
registrados na memoria de cada membro da comunidade, por meio do respeito e
consideracdo dentro daquele meio. A concepcdo de que ha uma educacao
informal/tradicional € uma construcdo emprestada da cultura europeia e que deveria ser
desconstruida, ao nosso ver.

Esta claro para nos que todas as educacdes sao importantes para a formacao do
sujeito/individuo enquanto membro da comunidade/ da sociedade. Afirmar que a
educacdo que ocorre na familia, na comunidade ndo tem objetivos, ndo tem organizacao
€ uma falacia. Quem conhece essa educacdo sabe como ela € complexa, tal como a
chamada moderna. Essas afirmacdes s6 podem advir de quem ndo conhece o sistema
complexo da educacéo étnica. O rito de iniciacdo, por exemplo, € uma faculdade completa
para os objetivos do grupo social ou da etnia.

Por outro lado, a lingua € um dos instrumentos mais importantes para a
transmissao da cultura. A lingua é propria do ser humano e ela molda a identidade
coletiva, atuando “como a parteira da identidade individual, a viga mestra da
autobiografia” (BURKE, PORTER, 1993, p.27). A lingua carrega valores que se ligam a
cultura. Os valores seméanticos de cada palavra, de cada frase s6 séo interpretaveis no
seio da comunidade de fala ou de lingua. Por isso que Labov (2006) dizia que é
impossivel estudar a lingua fora do seu contexto social.

A cultura, sendo o conjunto das praticas sociais, nos parece a face mais importante
da sociedade. Em algumas sociedades, o nome da lingua coincide com o nhome da etnia
(ex. a etnia balanta fala a lingua balanta, a etnia papel fala a lingua papel, a etnia zulu fala
a lingua isizulu, a etnia swati fala a lingua isiswati). Isso ndo é por acaso. Confirma a
relacdo estreita entre a sociedade e a lingua como elemento que se liga de forma
harmoénica. Andersen (2009) diz que a lingua e a cultura sdo faces da mesma moeda
porque jamais existe uma sem outra. Mahadi e Jafari (2012) acrescentam que a cultura
tem efeito direto na lingua sendo a lingua uma apresentacdo simbdlica de uma nagao ou

comunidade especifica.
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Diante de todas as palavras iniciais que centralizam a escolha do titulo cabe-nos
guestionar como a educacado esta sendo feita no Brasil, especialmente sob o ponto de
vista da formacdo da identidade brasileira (SANTOS, TIMBANE, 2020), a partir das
linguas africanas e da cultura. Avancam-se as seguintes hipoteses: (i) a educacao
brasileira sé iniciou a tomar a sério o estudo da cultura africana em sala de aula apés a
publicacdo da Lei Federal n°® 10639/2003; (i) a educacédo da cultura com base nos
conhecimentos da lingua dos povos que ainda €& desconhecida no Brasil; (iii)
historicamente, o povo baiano recebeu influéncias fortes das tradigoes africanas, mas as
escolas pouco se aprofundam e aproximam a cultura, as linguas africanas dos
conhecimentos cientificos. Faltam estudos que esmilu¢cam a etimologia e os significados
culturais que as palavras carregam.

Toda a pesquisa deve ser marcada por objetivos que sdo o “escopo” porque
indicam as ac¢les que se pretendem alcancar. Nesta perspectiva, pretende-se analisar a
situacdo das linguas e das culturas e sua relacdo com a educacdo brasileira.
Especificamente, a pesquisa vai (i) explicar os contextos da formacéo do povo brasileiro,
desde a saida da Africa até a integracdo em territorio brasileiro (i) estabelecer as relagtes
entre lingua e sua relacdo com a cultura e a educacéo; (iii) combater o preconceito com
relacéo a educacéo da cultura africana no povo baiano e (iv) oferecer caminhos para uma
educacédo formal que ndo se distancie da histéria e das linguas africanas porque elas
carregam a cultura. Metodologicamente, temos uma pesquisa bibliografica que busca
discutir fendmenos e teorias por meio de uma analise qualitativa.

Com relacao a estrutura do texto, o artigo inicia levantando o debate sobre a nogéo
de “continente africano”, como sendo um conceito europeu, que chegou com a
colonizacdo. Em seguida, fala-se sobre a formacao histérica do Brasil transatlantico e
guestionando a origem do povo brasileiro e em especial do povo Bahiano. Define-se o
gue € lingua e os argumentos sobre as rela¢des entre a cultura e a educacgéo. Esta parte,
termina apontando para a modo de vida. O texto recupera a relevancia do estudo da
cultura e das tradicbes africanas por meio da Lei 10.639/2003. Estabelecem-se as

relacdes entre lingua e cultura terminado com apresentacéo das conclusdes da pesquisa.

1 A nocao de continente africano: um conceito europeu
Ao iniciar este artigo com este verso de Fernando Pessoa, o faco a partir da

concepc¢ao da minha existéncia. Um corpo negro destituido da sua episteme uma vez que
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sou fruto da desterritorializacdo ocasionado pelo processo de escravizagédo sofrido por
tantos outros corpos no periodo que € compreendido entre os séculos XVI e XVIII no
continente africano.

Este processo politico expropriou os povos africanos dos seus codigos e simbolos
culturais, dos quais pode-se destacar as linguas. A partilha da Africa na Conferéncia de
Berlin (1884/1885) elucida este processo quando o continente africano é oficializado
enquanto objeto de exploracdo a partir da bacia do Congo e do Niger, bem como em
outros territorios da Africa luséfona. A colonizacdo europeia foi materializada por varios
paises que com o seu poder explorador invadiram diversos povos, tais como se pode
observar no Mapa 1:

Mapa 1: Colonizag&o africana e a partilha do continente.
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Fonte: Bezerra (2011, s. p.)
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Observa-se na atualidade que Portugal ficou responsavel pelos seguintes paises:
Mocambique, Angola, Guiné-Bissau, Sdo Tomé e Principe e Cabo Verde. O processo da
partilha da Africa, ainda que tenha estabelecido a proibicdo da escravizagéo e do trafico
dos sujeitos negros, ndo minimizou os reflexos de destituicdo dos povos africanos, da sua
identidade cultural, a exemplo da colénia que estabeleceu o portugués enquanto lingua

oficial, em Angola e Mogcambique, na Guiné Bissau, Cabo-Verde e Sdo Tomé e Principe,
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tal como indica o Estatuto dos Indigenas Portugueses no Decreto 39.666 (PORTUGAL,
1956). Nao diferente, o Brasil, neste processo de exploracdo desde 1500 d.C, perpassou
pelo processo colonial a partir de Portugal, tendo seus sujeitos colonizados (indigenas) e
mais a frente entrelacados na rota do trafico negreiro (os africanos), estabelecendo a
relacéo Africa-Brasil colonial.

2 Formacao historica do Brasil transatlantico

A narrativa historica do descobrimento do Brasil, por mais de cinco séculos,
construiu no imaginario dos sujeitos brasileiros ideias por vezes dissociados do projeto
genocida (NASCIMENTO, 1978), executado pelos portugueses durante todo periodo
colonial e ainda perdurando no pds- colonial. O projeto de genocidio do qual falamos aqui
se inicia com a dominagdo das comunidades indigenas brasileiras. A histéria narrada
classificou os sujeitos autoctones como “indios”, o termo cunhado a partir das expedigdes
maritimas comandadas por Pedro Alvares Cabral, que ao seguir os caminhos das indias
ainda em 1500 aporta no Brasil em 22 de Abril daquele ano, ja estabelecendo sua
demarcacao territorial, estabelecendo nomes portugueses aos espacos geopoliticos de
outrem, a exemplo das llhas de Vera Cruz, em alusdo a Cruz do Cristo (martires
salvacionista do homem dele mesmo). De acordo com Lucchesi, Baxter e Ribeiro (2019,
p.43),

0s primeiros povoadores portugueses que no inicio do século XVI, vieram
para o Brasil entraram em contato com as tribos indigenas que habitavam
a costa e, por falarem linguas muito aparentadas do tronco tupi, eram
capazes de se comunicarem entre si utilizando uma espécie de koiné.

O projeto de genocidio exigia que a comunicacao entre portugueses e indigenas
acontecesse por forma a permitir a compreensao, logo os colonizadores passaram a fazer
uso desta lingua geral e o que analisamos aqui € o fato do surgimento duma lingua
hibrida, onde os invasores, até por serem minorizadas® passaram a falar, mas isso néo
permitiu que os portugueses perdurassem na relacdo de dominacdo sobre 0s povos
originarios.

Avaliamos que tal instabilidade tenha ocorrido pela necessidade de dominacéo pela
lingua porque este é um dos maiores simbolos culturais de um dado povo, quica o maior.

De acordo com Dalcostne (2004, p.16), “ao se impor um discurso, € comum que a

! Sob o ponto da lingua, ndo existe uma lingua minoritaria, mas sim “minorizada” por um grupo ou por
individuos porque o valor cultural de uma lingua néo se calcula pelo nUmero dos seus falantes.
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legitimacao se dé a partir da justificativa de maior esclarecimento, maior competéncia e
até maior eficacia social por parte daquele que fala”. Consideramos que a falta de
comunicacdo entre os portugueses e 0s indigenas tenha interrompido o projeto de
genocidio (NASCIMENTO, 1978), porém, ndo o etnocidio destas comunidades.
Discutindo sobre a no¢éo de etnocidio, Castro (2016), explica que “toda decisdo politica
tomada a revelia das instancias de formacdo de consenso préprias das coletividades
afetadas por tal deciséo, a qual acomete mediata ou imediatamente a destruicdo do modo
de vida das coletividades” (CASTRO, 2016, p.1).

Sabe-se que na contemporaneidade, as comunidades indigenas no Brasil resistem
ao processo de violéncias continuas que vao desde a negacéo ao direito a educacao e
a perseguicdo politica e sociologica. Alarcon (2013) aponta-nos 0 movimento de
retomadas de territorios geopoliticos na comunidade Tupinamb& no Estado da Bahia h&a
mais de 10 anos. Entrelacados pelos reflexos da colonizacdo, estes indigenas foram
usurpados de seus territorios, tendo que viver no interior das fazendas, pequenos sitios e
até mesmo realizarem o processo de éxodo urbano.

O que se tem no imaginario, quanto as comunidades indigenas, € a eterna figura
do “indio” que ainda hoje se utiliza desde simbolo nos materiais pedagdgicos, para
alfabetizar os sujeitos criangas. Tal situacdo nao permite que se construam cidadéaos
capazes de ter uma educacdo para as relacbes étnico-raciais, tal como aponta Silva
(2007) chamando atencdo para que se possa caminhar para a superagao do racismo. De
acordo com Castro (2016, p.15), “o fluxo génico amerindio continua a correr solto”.
Todavia, os indigenas sdo vistos como “o0 outro” em seu territorio geografico. Isso significa
gue em perspectiva eurocéntrica ha um olhar distante com relacdo aos indigenas e seu
direito ao escopo geografico no territorio onde se ergueu o estado Brasil. Sendo os

primeiros habitantes do Brasil, os indios ndo deveriam ser vistos como “outros”.

3. De onde viemos e para onde vamos
3.1 Os sem historia, o trafico negreiro e a romaria negra

No imaginario de toda crianca, a imagem do negro no Brasil estd associada ainda
hoje ao periodo escravocrata. Esta concepcdo é criada ainda na infancia, quando do
processo de escolarizacdo, especificamente nas narrativas construidas que dao conta da
construgdo da histéria dos africanos de forma estética, como se estes estivessem

comecando a sua historicidade no Brasil. Luz (2013, p.24, grifo do autor) argumenta que
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“ao contrario das ideologias racistas que apresentam a Africa como um continente
primitivo e estagnado, na verdade a civilizacdo negra era muito mais avancada em
valores e tecnologias que a européia quando os portugueses ali chegaram no séc. XV”.

O que se apresenta enquanto arcabouco desta constru¢cdo duma nova histéria dos
negros no Brasil é o fato de que, estes sdo estereotipados. De acordo com Silva (2004, p.
47) “os esteredtipos influenciam negativamente a autopercepgao das pessoas, desde que
essas pessoas pertencam a grupo ao qual se atribuam caracteristicas desumanizadas e
estigmatizadas”. Quanto a este estereotipo e este estigma, lembro que foi durante a
minha infancia, que no dia 13 de maio 1990, na ‘escola de base’ (atualmente escola

fundamental) que fui travestida de “africana”, “escrava”, tal como observa na foto a seguir

(a 32 da esquerda para a direita):

Foto 1: Crianga vestida de lencgol: o imaginario ‘africana’ ou ‘escrava’

Fonte: Arquivo pessoal

Segundo Silva (2004, p.47, grifo do autor) “o africano foi estereotipado como
selvagem, primitivo, mau, instintivo, sem alma, para justificar sua sujeicdo e maus
tratos”. O que se questiona aqui é: seriam os africanos sem historia, ou ainda
pertencentes desta estéria construida a partir do século XVI no Brasil? O continente

africano é formado por 54 paises, que configuram uma situacdo geopolitica subdividida
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em: Africa subsaariana e saariana. O continente é atravessado pelo deserto do Saara,
faixa de areia (Saade) que influencia nos aspectos geogréficos, climaticas e culturais
destas Africas, de acordo com Laraia (2002, p.21) que afirma o seguinte: “o determinismo
geografico considera que as diferencas do ambiente fisico condicionam a diversidade
cultural”’. Diante disto temos aqui o fato de termos mais aprendizagens e trocas com a
Africa (VERGER, 1987).

No Brasil colonial, a escravizacdo se deu de forma estreita com a Africa negra. Por
guestdo de analise da lingua enquanto cultura, nos debrugcamos sobre esta relacdo que
se construiu a partir de: Portugal (colonizador), Africa ( mercadorias, escravizados), Brasil
(colonizado). Neste processo, o colonizador extraia a sua mercadoria (negro africano) do
Oeste da Africa e da Africa Central. O mapa 1 ilustra as colénias europeias na Africa.

A Conferéncia de Berlim (1884/1885) ratificou o processo de mercantilizacao
expropriatéria que permeou a relacdo das Américas e Europa com a Africa, relacdo que
foi iniciada antes do século XVI. Tal relacdo foi responsavel pela insercdo africana no
Brasil. De acordo com Verger (1987) alguns fatores foram determinantes para as relacdes
da Costa da Mina? com o Estado da Bahia, no Brasil dando a possibilidade de saida de
fumo, produzido em larga escala no estado. A Unica possibilidade de acesso por parte dos
portugueses a Costa era o comércio do fumo, porque havia conflitos com outros povos, a
exemplo dos holandeses.

O gue apontamos acima € a evidéncia do capitalismo, aquela altura as relacdes
eram comerciais e politicas, imbricadas numa relacdo de disputa territorial. O que se
salienta é o processo de desumanizagdo e a espoliacdo do continente africano. O trafico
negreiro perdurou por mais de quatro séculos entre a Africa e o Brasil. De acordo com
Lucchesi, Baxter e Ribeiro (2009, p. 45) “oficialmente, o trafico negreiro para o Brasil é
autorizado por um alvara de D. Jodo lll, datado de 1549, facultando aos donos de
engenho do Brasil o resgate de escravos da Costa da Guiné e da Illha de Sdo Tomé”.

Somente em 13 de maio de 1888, o fim da “escravizagao” é proclamado pela entao
Princesa Isabel. Neste ponto salientamos a seguinte situacdo: a libertacdo € na verdade o
fruto de diversos processos politicos e socioldgicos que aconteceram também a partir do
movimento de resisténcia dos negros escravizados, como por exemplo, do quilombo dos
Palmares (1597) ou a Revolta dos Malés (1835). Esta ultima foi de suma importancia

porgue naquela altura havia chegado ao Brasil, os povos lorubas (LUZ, 2013).

% A Costa da Mina corresponde aqui & bafa do Benin, situada entre o Rio Volta e Cotonu.
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O que acontece € que a conformacao historica dos escravizados no Brasil desde
1500 d. C. foi conjecturado por diversos povos do contente africano (VERGER, 1987) e
sobre esta conjectura no Estado da Bahia, aponta que foram quatro ciclos: O Ciclo da
Guiné (séc. XVI); Ciclo da Angola e Congo (séc. XVII); Ciclo da Costa da Mina (inicio do
séc. XVIII) e Ciclo da Baia de Benin (fim do séc. XVIII).

Por volta de 1830, ja& havia articulacdes politicas por parte da Inglaterra no intento
de cessar o trafico negreiro, buscando controlar as travessias maritimas, porém, por conta
de conflitos internos no Reino de Daomé a retroalimentacéo deste processo foi refor¢ado.
Ainda em dialogo com Verger (1987), o territério de Daomé mantinha relacdes instaveis
com o0s nagbs (povos de Abeokuta, Egb4a, Egbado, Ketd e Sabé), localizados
geograficamente na regido do ‘Golfo do Benin’ e parte da ‘Costa da Africa’.

Os reflexos destes estranhamentos contribuiram para que, até 1888, o tréfico
negreiro permanecesse entre Brasil e Africa. Chamamos aqui a atengéo para o fato de
gue o negro dos dois ultimos ciclos (Costa da Mina e Baia de Benin) a pisar em solo
brasileiro era diferente. De acordo com Luz (2013), a guerra interna em Daomé e o tréfico
negreiro contribuiram para que a elite sacerdotal e politica destes territorios viessem para
o Brasil. Esses negros eram diferentes porque mais tarde eles influenciaram no processo

de emancipacdao politica dos negros escravizados que ja estavam no Brasil.

3.2 Transladando um modo de vida

Foram muitos os povos africanos subsaarianos que aportaram no Brasil trazendo
seu modo de vida: lingua, religides, historia, cultura. De acordo com Luz (2013, p.30),
“foram exatamente essas culturas, juntamente com a tradicdo cultural do império do
Congo, que se destacaram na formagao do patrimbénio de valores negros no Brasil”.
Entendemos aqui este modo de vida do ser africano enquanto Filosofia africana.

Muito em voga na atualidade a idéia de uma filosofia africana fomenta muita
discussdo sobre a possibilidade conceitual de sua existéncia ou ndo. A crenca de um
surgimento da filosofia no contexto greco-romano ainda é muito empregada no bojo da
producgéo de conhecimento académico. Esta crenca difunde uma idéia de universalidade e
centralidade do conceito de filosofia a partir da Europa, consolidando a praxis da
colonialidade reforcando o eurocentrismo ao mesmo passo em que endossa O

epistemicidio. Oliveira (2006, p.1) debate que:
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O mundo contemporaneo conheceu a critica aos regimes Unicos de
referéncia. Com o advento da chamada pos-modernidade, cairam por
terra as grandes narrativas, as explicacdes positivistas do mundo social e
fisico, a certeza da ciéncia, a verdade da filosofia... Permanece no
imaginario social e nas produc¢des académicas, certo consenso surdo de
que o conhecimento mantém uma universalidade, gque nos n0OSSOS
tempos, ganha um ar constrangedor.

Ainda que o termo filosofia africana pareca generalista e contraditério com a
critica a universalidade da concepcdo de filosofia, entende-se que filosofia africana
corresponde a uma ideia, segundo a qual dialoga com a concep¢ao da unidade cultural
africana presente em Africa e na diaspora salvaguardada as devidas proporcées e
especificidades possibilitadas por cada realidade. Dessa forma, as especificidades
compdem um todo que se faz presente nas partes por um ciclo continuo que se
retroalimenta.

Compreendemos a filosofia como um conceito paradoxalmente plural e singular.
Plural porque onde quer que haja experiéncia humana h& producédo de conhecimento e,
portanto existe a filosofia. Singular, porque toda experiéncia humana e producdo de
conhecimento sdo peculiares na sua propria realidade. Nesse sentido, a filosofia africana
seria a compreensao da realidade possibilitada pela cultura e o modo de vida dos povos
africanos capturadas por metodologias e formas de concepcdes de linguagem proprias e
favoraveis para interpretacdo do contexto africano. Ramose analisa o fenbmeno da
seguinte forma:

Sabe-se bem gque, etimologicamente, filosofia significa amor a sabedoria.
A experiéncia humana € o chdo inescapavel para o comego da marcha
rumo a sabedoria. Onde quer que haja um ser humano, ha também a
experiéncia humana. Todos os seres humanos adquiriram, e continuam a
adquirir sabedoria ao longo de diferentes rotas nutridas pela experiéncia e
nela fundadas. Neste sentido, a filosofia existe em todo lugar. Ela seria
onipresente e pluriversal, apresentando diferentes faces e fases
decorrentes de experiéncias humanas particulares. De acordo com este
raciocinio, a Filosofia Africana nasceu em tempos imemoriais e continua
florescendo em nossos dias (RAMOSE, 2011, p.8).

Cuidaremos de compreender os valores epistémicos dos povos lorubas, por uma
guestao de recorte, como ja escrito dos povos iorubas do ciclo da Costa da Mina (inicio
do séc. XVIII) e ciclo da Baia de Benin (fim do séc. XVIII). Estes povos apresentam em
seu principio estruturante de sociedade uma relagédo de existéncia imbricada por relacdes

ciclicas para além do tangivel. De acordo com Abimbola (1971):

Os ioruba concebem o mundo como formado por elementos fisicos,
humanos e espirituais. Os elementos fisicos amplamente divididos em
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dois planos de existéncia: ayé (terra) e orun (céu). Aye, que € também
algumas vezes conhecido por isélaye, é o dominio da existéncia humana,
das bruxas, dos animais, passaros, insetos, rios, montanhas, etc.
(ABIMBOLA, 1971, p.2).

Sobre estes principios, os mesmos fazem parte ainda hoje das comunidades
tradicionais, a exemplo dos candomblés que mantém vivo os cddigos e simbolos deste
translado cultural para a diaspora. Luz (2013, p.342) afirma que “a implantagdo e
expansdo dos cultos a ancestralidade africana no Brasil permitiu a continuidade do
sistema religioso e institucional”. Aqui estabelecemos um dialogo com os candomblés
tendo em vista que diante de todo processo de negacao da identidade negra africana no
Brasil, este espaco constréi-se em um territério geopolitico de manuten¢éo da cosmovisao
africana dos povos bantu, iorubas, fonbe e todos os demais povos que aqui estiveram.

Estes espacos podem e devem ser afirmados enquanto lugares de memérias para
além de historia. Segundo Nora (1993), memoéria e histéria ndo sao sinbnimos, as
mesmas se opde. A autora aponta que a memoaria é a vida em evolucéo, dialética para
com as lembrancas e o esquecimento, a memadria estd em constante reverberacdo e
resignificacdo, ao contraponto que a histéria é a recontacdo que tende ndo dar conta do
gue deixou de existir. Estes codigos e simbolos que permeiam este universo fazem parte
do que Hampaté Ba (1972) vai chamar de tradicdo viva, e estas sdo vivas porque nao
fazem parte duma estéria comum, elas sdo vivas porque descendem duma vivéncia
enddgena do ser. A nocdo do ser a partir da filosofia africana negra esta estreitamente
ligada a pessoa, quer dizer, “as pessoas da pessoa sdo multiplas na pessoa” (BA, 1981,
p.1).

Este conceito filosoéfico fala duma nocdo de pessoa que ndo esta desassociada das
suas géneses, daqueles que foram antes dela, seus ancestrais. Para tanto, manter viva
esta tradicdo é o caminho da existéncia do ser. E é através da oralidade que esta
memoria € transmitida. Sabe-se que a maioria dos povos africanos € de tradicdo oral e
varios paises passaram a fazer o uso da escrita recentemente, a exemplo do loruba que
de acordo com Salami (1997, p.26),

ndo tinha até entdo escrita propria era rica na arte da recitacdo oral.
Através dessa poesia épica, plena de refracdes, rica em simbolismos e
alegorias que, nédo raro, tornaram-se obscuros, deu-se a transmissao dos
valores culturais, morais e historicos. Toda a histéria antiga dos iorubas foi
transmitida oralmente, sem datacao histérica precisa, de modo que os
acontecimentos sdo situados sempre como muito remotos.
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De acordo com Salami, a oralidade baseia-se na concepg¢ao do ser em constantes
didlogos e tensfes entre o mundo das idéias e do materialismo. Para Salami (1997):

Um conjunto de histérias, lendas, relatos mitolégicos e histéricos? Nao
apenas isso. E como diz Hampate B&, a grande escola da vida. Nela, o
espiritual e o material ndo estdo dissociados e todo pormenor permite

remontar sempre a Unidade Primordial. E religido, ciéncia, arte, histéria
divertimento e recreacdo. A oralidade negro-africana baseia-se em
concepcédo especifica e originaria do homem, de seu lugar e de seu papel
no conjunto de realidade. Para situa-la melhor no contexto global é
necessario considerar seu significado. A palavra considerada elemento de
origem divina, forca fundamental emanada do préprio Ser Supremo, €, ela
propria, instrumento de criagdo (SALAMI, 1997, p.44).

Ao postular sobre o paradigma da afrocentricidade, o filosofo Molefe Asante (2009)
defende a urgéncia do fazer epistemoldgico a partir da tomada de consciéncia da agéncia
do ser africano de forma ontologica. A afrocentricidade “é a conscientizagdo sobre a
agéncia dos povos africanos” e “a agéncia é a capacidade de dispor de recursos
psicologicos e culturais necessarios para o avanco da liberdade humana” (ASANTE,
2009, p.94). Para Asante, outro ponto inalienavel para este fazer epistemoldgico é a
localizacao referencial e psiquica do lugar africano.

Y

A ideia afrocéntrica refere-se essencialmente a proposta
epistemolégica do lugar. Tendo sido os africanos deslocados em
termos culturais, psicolégicos econémicos e histéricos, é importante
gque qualquer avaliagdo de suas condi¢cdes seja com base em uma
localizacio centrada na Africa e sua diaspora... A afrocentricidade é
uma questdo de localizagdo precisamente porque os africanos vém
atuando na margem da experiéncia eurocéntrica. (ASANTE, 2009.
p.93).

Asante apresenta como um dos elementos fundamentais para este processo o
imperativo do compromisso com o refinamento Iéxico, ou seja, o alinhamento com as
formas de linguagens peculiares a concepcéo e a cosmovisao da humanidade africana.
Reiteramos com esta prerrogativa a importancia da lingua como um significativo do
sistema de transmissdo de valores culturais, signos, sentidos e significados que
transmitem e traduzem a cosmovisdo dos povos africanos. Nesse sentido, a lingua é uma
ferramenta em potencial para a reontologizacdo do ser africano e resgate de sua
humanidade. Por exemplo, quando um inglés ou um norte americano chama uma casa
africana de choupana, esta deturpando a realidade, porque “o afrocentrista aborda a
guestdo do espaco da moradia dos africanos do ponto de vista da realidade africana. A

ideia de casa na lingua inglesa faz presumir um prédio moderno, com cozinha, banheiros

712



Silvana da silva S. de Almeida, Alexandre A. Timbane, Analisando a cultura e as linguas africanas

e area de recreagdo, mas o conceito africano é diferente.” (ASANTE, 2009. p.98, grifo do

autor).

4.Caminhos metodoldgicos e debates conceituais a cerca das relagdes entre lingua,
cultura e a educacgéo
4.1. Caminhos metodolégicos

Uma pesquisa cientifica se funda numa soma de métodos e metodologias. E quase
impossivel realizar uma pesquisa sem buscar apoio das diferentes metodologias e
métodos. A consulta bibliogréfica (leitura e discussdo dos diferentes tedricos) e
documental (consulta de documentos escritos) fardo parte da presente pesquisa
cruzando-se e analisados qualitativamente. Uma pesquisa qualitativa, segundo Gerhardt e
Silveira (2009) (i) procura compreender a totalidade do fendmeno, mais do que focalizar
conceitos especificos; (ii) possui poucas ideias preconcebidas e salienta a importancia
das interpretacdes dos eventos mais do que a interpretacdo do pesquisador; (iii) coleta
dados sem instrumentos formais e estruturados; (iv) ndo tenta controlar o contexto da
pesquisa, e, sim, captar o contexto na totalidade; (v) enfatiza o subjetivo como meio de
compreender e interpretar as experiéncias; (vi) analisa as informagdes narradas de uma
forma organizada, mas intuitiva.

Partido do principio de que a pesquisa qualitativa analisa os fenbmenos sem
guantificd-los buscamos analisar como a lingua, sendo instrumento de comunicacéo,
ligada a cultura e como meio de ensino poderia de certo trazer contribuicbes para o
entendimento sobre de onde viemos e onde pretendemos ir. Uma pedagogia que é
sensivel a cultura do aluno se torna mais humana e sobretudo oferece dignidade tanto
para o aluno quanto para a comunidade de onde este provem. Mina é nome de um grupo
étnico da Africa Ocidental que fala a lingua mina e que se localiza no Togo e Benin. A
lingua mina (ou mina-jeje) também foi falada e documentada no Brasil, especialmente no
séc. XVIII (CASTRO, 2002; BONVINI, 2008). Para além desta, Bonvini (2008) relata
resquicios lexicais das linguas grunce, jeje, hauga, canuri, tapa(nupe), ioruba, kikongo,

calanga, kibundu, umbundo entre outras.

4. 2. Alingua, alinguagem e a cultura: conceitos basicos
O conceito de lingua foi pré-concebido a partir das teorias eurocéntricas. O

conceito nao foi elaborado com base das linguas dos povos isolados geograficamente e
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com uma percepcao endogena das suas culturas e tradi¢des. O ato de comunicar suscita
refletir o processo de comunicacdo através da linguagem. O que se questiona aqui é:
estamos falando uma lingua, variante ou dialeto? A questdo nos parece clara para o
contexto das linguas europeias e se torna mais complexo em linguas africanas e
indigenas, americanas e australianas.

O conceito € discutivel porque o que pode ser lingua para as culturas africanas,
pode ser dialeto e vice-versa. As pessoas recorrerem a lingua como instrumento de
comunicacdo para tal, ja que a mesma consiste na capacidade dos seres humanos em
fazer uso dos sinais e simbolos que seu sistema de comunicacdo dispbe para a
construcdo da fala. De acordo com Lyons (1987) as linguas naturais tém uma estreita
ligacdo entre lingua e fala. Logicamente, esta pressupfe aquela: ndo se pode falar sem
usar a lingua (isto é, sem falar uma determinada lingua), mas € possivel usar a lingua
sem falar. Lyons sustenta que a lingua € independente da falada fala.

De acordo com Perini (2010, p.1) “lingua € um sistema programado em nosso
cérebro que, essencialmente, estabelece uma relacdo entre os esquemas mentais que
formam nossa compreensdo do mundo e um cddigo que os representa de maneira
perceptivel aos sentidos”. A sociedade caminha para a normatizagdo do uso das linguas
hegeménicas a exemplo do inglés, mandarim, francés, etc., mas h& outras linguas que
procuram se diversificar cada vez mais. E importante apontar que a escrita é o elemento
fundamental para essa normatizacdo, jA para as linguas agrafas, a fala € a mais
importante forma de expresséao.

A lingua, como meio de comunicac¢ao foi inventada para ser falada e ndo escrita. A
escrita € uma invencdo artificial criada recentemente para permitir o registro. O
eurocentrismo introduziu o conceito “oficializacdo” que em muitos momentos nao faz
sentido em contextos multilingues como é o caso de povos indigenas e povos iorubas. O
multilinguismo € um fendbmeno normal que é gerido dentro das comunidades sem 0 uso
do termo oficialidade. Por qué? Porque o termo ‘oficial’ ofusca e elimina as linguas nao
oficiais. Essa eliminacdo ndo apenas prejudica o elemento linguistico das comunidades,
mas também o elemento cultural porque a lingua € ao mesmo tempo cultura de um povo.

A subalternizacdo das linguas em detrimentos duma lingua hegemonica contribui
para que se tenham falantes com linguagem emitindo comunicagbes que nao

by

correspondam a sua epistemologia. Lyons (1987, p.18 Apud Hall, 1968) aponta que a
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linguagem é “instituicdo pela qual os humanos se comunicam e interagem uns com os
outros por meio de simbolos arbitrarios orais auditivos habitualmente utilizados”.

Nesta parte interessa-nos refletir sobre a lingua e a cultura como entidades que se
relacionam, uma dependendo da outra, tal como varios tedricos fundamentam
(KRAMSCH, 1993, 1998; MAILHOT, 1969; HYMES, 1964; BORBA & LEITE, 2013). Se ha
uma relacdo entre os conceitos € necessario discutir cada um deles mostrando a
relevancia para a sociedade. A lingua € “um produto social da faculdade de linguagem e
um conjunto de convengdes necessdrias, adotadas pelo corpo social para permitir o
exercicio dessa faculdade nos individuos” (SAUSSURE, 2006, p.17). A cultura é o
conjunto de conhecimentos, habilidades, tradicées, costumes especificos de um grupo
humano, de uma civilizacéo. E transmitido socialmente, de geracdo em geracdo e ndo por
heranca genética, e em grande parte condiciona o comportamento individual. (KRAMSH,
1998; HYMES, 1964).

A lingua e a cultura ndo sdo elementos descolados. Para Timbane, Santana e
Afonso, (2019) a lingua esta ligada a cultura, e a cultura € muitas vezes expressa pela
lingua. No caso do Brasil, ambas caminham lado a lado fazendo a comunicagdo do modo
de vida (cultura), dos povos que aqui se relacionam. A cultura possibilita a criagdo dos
signos e significados a partir das experiéncias humanas, logo a lingua € resultante da
producédo cultural. A lingua enquanto construto cultural com finalidade comunicativa dos
sentidos semanticos carrega a visao de mundo que cada povo tras a partir do seu lugar
cultural.

A cultura enquanto amalgama e tomando a lingua africana como objeto de
observacdo, a mesma, ainda que subalternizada, € presente no portugués brasileiro.
Palavras como canjica, vatapa, muleque, axé, orixa, acarajé, dendé, cafuné, tanga e
outras consolidaram-se na lingua portuguesa por meio do processo de empréstimos
linguisticos e ja ndo mais sdo sentidas como palavras de linguas africanas. Sao palavras
gue ganharam novos valores semanticos que caracterizam a variedade brasileira de
portugués. Essas palavras constituem uma contribui¢do lexical da cultura africana para o
portugués. De acordo com Castro (1983, p.4):

Iniciado o tréfico entre Brasil e Africa, ja na primeira metade do século XVI
observou-se a confluéncia de linguas negro-africanas com o portugués
europeu antigo. A consequéncia mais direta desse contato linguistico e
cultural foi a alteragédo da lingua portuguesa na colbnia sul-americana e a
subseqliente participacdo de falantes africanos na construcdo da
modalidade da lingua e da cultura representativas do Brasil
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A influéncia das linguas africanas esta para além da lingua falada, seu uso esta
associado ao modo cultural que ainda hoje os descendentes dos povos africanos vivem a
exemplos das comunidades dos povos de religiosidade de matriz africana e
remanescentes de comunidades quilombolas; ainda de acordo com Castro (1983), sobre
a influencia das linguas dos povos africanos no Brasil no século XVI até séc. XVIIl. Castro
(1983, p.4) argumenta que “ao mesmo tempo, ja se formavam os falares afro-brasileiros
das senzalas, das plantacdes, dos quilombos, das minas. Mais tardiamente, de alguns
nacleos da costa atlantica, até o seu estabelecimento como linguas dos rituais, a
chamada lingua-de-santo na Bahia (SANTOS, 2014).

Para Petter (2005) nas religides da matriz africana mantém-se como veiculo de
expressao linguistica por meio de céanticos, saudacdes e nomes dos iniciados, podendo
também servir como meio de comunicacdo entre pessoas da mesma comunidade de
culto, a exemplo das unidades lexicais: ax€, Exu, iemanja, Xang6, orixa. Os instrumentos
musicais, dancas e jogos de origem africana (batuque, ganza, maculele, calango,
berimbau). A ideia da alteridade da comunicacéo no Brasil tende a produzir o que se pode
chamar de alteridade cultural da linguagem, a mesma subalterniza a lingua dum
determinado povo. Essa subalternizacdo no Brasil hierarquizou o processo de
comunicacgdo entre os falantes afros- brasileiro, fadando assim as linguas africanas a
subalternizacdo e, por conseguinte, ao apagamento. Segundo Castro (1983, p.6)

Na inevitabilidade desse processo de influéncias culturais reciprocas e em
resisténcia a ele, o negro-africano terminou impondo, de forma mais ou
menos subliminar, alguns dos mais significativos valores e tragcos
expressivos do seu patriménio cultural e linglistico na construcdo da
sociedade nacional emergente e da lingua portuguesa do Brasil.

O processo de apagamento das linguas africanas no Brasil € indubitavelmente
parte do projeto politico de dominagéo através da lingua, aonde no imaginario dos afros-
brasileiros falar portugués € o tom dos discursos, sendo a mesma classificada enquanto
lingua erudita, oficial e oficiosa. De certo modo, o avanc¢o desse projeto politico, contribuiu
para que ndo houvesse uma descolonizacdo total no campo do imaginario coletivo e
subjetivo dos colonizados. Ressalto-se que essa descolonizagcédo parcial, ndo ficou retida
nas camadas mais populares, ela se manifesta em intelectuais, classes dominantes e
governantes.

Dentro do processo de aprendizagem e desenvolvimento da lingua(gem) humano,
a troca de cultura é fator determinante para que se alcance o pleno desenvolvimento dos

individuos, torna-os aptos as relagbes sociais, de acordo com Koll (2010). No Brasil, o
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processo de aquisicdo da lingua € utilizado em substituicdo a dos povos africanos em
super valorizagdo da cultura europeia. Tal processo relega e subalterniza a cultura
existencial dos afro-brasileiros. Os povos quilombolas tém uma histéria e deveria ser
aprendida nas escolas. O curriculo local deve ser valorizado, assim como a pedagogia
culturalmente sensivel (BORTONI-RICARDO, 2004).

Quanto ao materialismo dialético de Vygotski, Brinco (2012) busca a
simultaneidade do corpo e alma, quanto aos sujeitos e percebe-se que 0s mesmos estao
destituidos da sua episteme, restando-lhe o materialismo histérico do processo de
escravizagdo. No caso das criangas, durante o processo de alfabetizacdo no Brasil, a
partir da teoria social composta pelos processos: imitativo — aprendizagem — cultural; elas
sdo estimuladas somente dentro da cultura do mundo do branco. Insistimos ainda no
dialogo com o Professor Salami (1997), o mesmo reafirma o processo educativo das
criancas com o que podemos comparar com o método cognitivo, mas ndo destituido do
mundo cultural iorubano,

Tendo em vista que mundo ioruba tradicional, o processo educacional da
crianga € de natureza pratica e visa desenvolver habilidades diretamente
relacionadas a realidade cotidiana. As criancas aprendem, sobretudo
através da observagdo direta das atividades ou do oficio dos pais.
(SALAMI, 1997, p.36).

A sociedade brasileira € um conjunto de multiplas matrizes de costumes, crencas e
tradicOes traduzidas e ressignificadas pelos processos de identificacdo dos sujeitos dentro
de contextos sociais dinamicos que sdo construidos e reconstruidos por esses mesmos
sujeitos cujas identidades vao também se movendo, se revendo, se deslocando e se
refazendo, transformando e transformando-se ao criar novas formas simbdlicas de vida,
de convivéncia uns com os outros dentro de uma esfera de dominio da vida social,

resultando assim, no processo intitulado de cultura.

4.3. A educacdo em busca das raizes, em busca da Costa de Minas e a Lei n°
10.639/2003

A implementagdo da Lei Federal n° 10.639/2003 é uma oportunidade uUnica de
buscar as raizes e valorizar as linguas, a histéria e a cultura dos povos da Africa, em
especial da Costa da Mina. Nao pretendemos obrigar que o professor deva conhecer
linguas dos povos africanos presentes no Brasil, as mais de 2000 linguas bantu
(TIMBANE, SANTANA, AFONSO, 2019). Seria importante que o professor conheca pelo

menos a origem dessas palavras e o significado que elas carregam naquela cultura,
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porque como dissemos, lingua € cultura. Obras como “amanha é dia de Santo” de Angela
Fileno Silva, “Os Nagbs e a morte” de de Elbein Juana Santos, “Akogdadunabc da lingua,
cultura e civilizagado iorubanas” de Felix Ayoh’ Omidire deveriam ser de referéncia nas
leituras do ensino fundamental e médio. A ideia ndo é de transformar as criangas em
praticantes da religido de matriz africana, mas que devem saber, conhecer e caberdo a
eles decidir quando adultos. O saber é importante. Hoje aprendemos a historia da
Mesopotamia, aprendemos as guerras mundiais (I e 1), mas ndo é para preparar uma
guerra. Apenas € a cultura geral.

E fundamental pensar numa disciplina como “Introducéo a linguistica bantu” para
gue se possa compreender o funcionamento de pelo menos uma lingua, por as do grupo
bantu tém caracteristicas comuns. Outro elemento importante a observar é que a Lei
define que “nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio, oficiais e
particulares, torna-se obrigatério o ensino sobre Historia e Cultura Afro-Brasileira e
africana.” Mas nao se observa um estudo profundo sobre a cultura africana,
especialmente na formacdo de professores nas universidades. Uma cultura ndo é
adivinhada. Ela é aprendida de forma sistematica e com bases teoricas na visdo do
mundo daquela comunidade. Com isso se pretende afirmar que ndo se pode contentar
com O pouco, pois ensinar uma cultura é extremamente complexo, num continente tdo
vasto como € a Africa. Se ndo aprofundamos debates sobre esta questiio, a tematica seré
uma falacia.

O artigo da Lei detalha que “o conteudo programatico a que se refere
o caput deste artigo incluird o estudo da Historia da Africa e dos Africanos, a luta dos
negros no Brasil, a cultura negra brasileira e o negro na formacéo da sociedade nacional,
resgatando a contribuicdo do povo negro nas areas social, econémica e politica
pertinentes a Histéria do Brasil.” Se pretendemos aprofundar esta questao os PPC dos
cursos de Pedagogia deveriam ter tematicas africanas para que os futuros profissionais
possam melhor atuar na divulgacéo da Lei 10.639/2003, assim como 0 ensino.

N&o adianta nos cursos de Pedagogia ter disciplinas que analisam os paises de
integracdo sem que haja contribuicdes para a mudanca de atitudes nesses paises. Esta
claro que nos paises de integragdo ainda estdo “amarrados” aos programas virados ao
eurocentrismo. Os manuais escolares nesses paises ainda retratam mais a Historia
europeia e pouco se fala da histéria africana. E necessério que o Brasil esteja em sintonia

(em conteudo) com os restantes paises da integracédo por forma a que se possa caminhar
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juntos. Uma lei como a Lei n® 10.639/2003 n&o existe nos PALOP, como se nao existisse
exclusao, racismo e preconceito. Mesmo que nao “haja” seria importante que os alunos
tenham esse conhecimento geral. Deixa-se posta a ideia de que a historia aprendida nas
escolas é aquela que é aprovada pelo partido no poder. Os herdis ligados a partidos da
oposi¢ao sao considerados “inimigos” do pais. Isso mostra que o conceito de heréi, s6 se
define de acordo com a ideologia partidaria do momento.

A Lei Federal estabelece que “os conteudos referentes a Historia e Cultura Afro-
Brasileira serdo ministrados no ambito de todo o curriculo escolar, em especial nas areas
de Educacéao Artistica e de Literatura e Histéria Brasileiras”. A pergunta é: se é para ser
ensinado em todo o curriculo, quais os conteudos aparecem na 12 série, na 22 série, na 32
série e assim em diante? Os livros escolares respeitam e cumprem com rigor a Lei
Federal? Depois desta breve andlise € necesséario realmente ensinar e ndo fazer de
contas. A Lei ndo pode ser cumprida por conveniéncia, ou por oportunidades. As matérias
e as atividades devem ser planejadas com rigor se realmente queremos uma educacao
gue atenda os anseios da sociedade.

Pensar no ensino da histéria afro-brasileira e africana, significa promover o
encontro de tempos e espacos sob a égide de lutas travadas na garantia de poder ser
gente, de ter nome, de ter familia, de pensar e viver diferente, de assumir sua
religiosidade, de comer, de ter lingua, linguagem, tudo isso negado aos varios sujeitos,
com especial destaque aos africanos que aqui chegaram e foram povoar o Brasil e la
engrossaram a fileira de lutas pelos direitos sociais basicos de resisténcia.

Nessa pauta de reivindicagbes por direitos negados temos vivenciado avangos
significativos com a implementacdo da Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Basica
(LDB) n° 9394/96, a Lei n° 10.639/2003 que estabelece a obrigatoriedade da tematica
“Historia e Cultura Afro Brasileira” no curriculo oficial, a Resolugdo n® 01/2004 que institui
as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacio das Relacbes Etnico-Raciais e para
o Ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana. E sé@o através destas brexologias
legislativas que apontamos a importancia do ensino-aprendizagem da lingua ioruba na
educacao das criancgas.

A legislacdo brasileira ja possibilita a visualizacdo de inUmeras mudangas nas
politicas pensadas para os sujeitos que foram historicamente excluidos do direito a
educacéo, a identidade e ao territorio. Ou seja, as lutas estdo provocando mudancas na

estrutura dos segmentos historicamente excluidos, que ao ocupar os lugares de auto-
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representacao, que ao circular pelos diferentes espacos vao ndo apenas se enxergando
como cidaddos e cidadas de direito, que fazem e produzem historias e se tornam
conscientes do seu protagonismo, mas vao abrindo seus caminhos e forcando novos
olhares e nesse percurso trazendo como bandeira suas raizes epistemoldgicas.

Quando analisamos a histdria da educagéo no Brasil desde o periodo colonial é
possivel perceber que educar constitui-se um ato de normatizar através de regras e
codigos preformatos, a fim de imprimir no outro a marca da educacao formal; a exemplo
de José de Anchieta (séc. XV) que no processo de “povoamento” (colonizagdo) do Brasil
realizava através da catequese o processo de educacao dos “nativos” e dos escravizados
(PILETTI, PILETTI, 2006).

Ao analisar a histéria da educacéo percebe-se que a construcdo da identidade das

criangas a partir da educacao no Brasil ndo apresentou um processo de desenvolvimento
satisfatorio no que se refere a trabalhar a identidade dos individuos brasileiros tal qual se
configurava: indigenas, africanos e europeus. A educacdo imprimia a ideia da
universalidade a partir da Europa. Para Oliveira (2015) é preciso considerar que cada
crianga, no seu processo de desenvolvimento, aprende e consolida a sua identidade a
partir da sua cultura que é variante de uma familia para outra, bem como de lugar para
lugar. A educacéao infantil nos dias atuais precisa passar pelo crivo de uma educacao que
trabalhe a identidade das criancas desde a infancia. Tal necessidade faz parte da agenda
do dia das escolas de educacéo de base, tendo em vista que o Brasil tem um processo de
racismo estrutural aonde o principal fomentador sdo as diferencas dos sujeitos a partir da
cor da pele, do cabelo, da etnia, da religido, da lingua, etc.

Este imperativo nos desafia a refletir a retomada deste simbolo cultural que é a
lingua, propomos aqui a construcdo de pedagogias de ensino aprendizagem da lingua,
levando em conta a conformacao do mundo transatlantico. Junior (1988) nos apresenta o
dicionario ioruba enquanto uma contribuicdo para a cultura africanista no Brasil, neste, o
autor apresenta a distribuicdo Geo-social africana e de que forma os grupos étnicos
emigrados para o Brasil, pelo processo de escravizacdo até o fim do trafico negreiro,
influenciaram na formacao do portugués. Em seu dicionario, Junior (1988) trabalha com a
traducdo dos simbolos graficos e seus significados, 0os mesmos néo representam
somente palavras, mas a tradu¢ao do mundo ioruba nas palavras. Esta contribuicdo nos
possibilita a criacdo de materiais pedagdgicos que deem conta de ensinar a lingua dos

iorubas aos individuos negros na educacao de base.
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Omidire (2004, 2006) tem uma coletanea de contos ioruba-africanos com traducdes
simultaneas para o portugués que corroboram com o trabalho de Junior (1988) e que
instrumentaliza o processo de construcdes pedagdgicas que retroalimentem o ensino de
iorubas, sobretudo ao grupo infantil. E ainda na infancia, no processo de aquisicdo da
linguagem e alfabetizacdo que o reconhecimento e valoracdo dos grupos étnicos devam
ocorrer. De acordo com Cisotto e Barbosa (2009), a alfabetizacdo € um processo que
antecede o dominio convencional da leitura e da escrita, abrangendo hipéteses,
conhecimentos, comportamentos e habilidades referentes a lingua escrita e que podem
ser desenvolvidos por uma crianca ainda nao alfabetizada. Os processos de
aprendizagem das criancas se déo por meio da consciéncia de si e do mundo a sua volta

(neste caso, do mundo negro).

Concluséo

A educacdo baseada na Lei n°10.639/2003 ndo deveria ser apenas para
estudantes do ensino médio, como parece ser. Deve iniciar desde o ensino fundamental |.
Os contetdos devem aparecer nos livros escolares podendo o debate se prolongar até ao
nivel médio e superior. A toleréncia, o preconceito e a luta pela igualdade racial sédo
necessarias para a (re) construcdo da sociedade brasileira. Nao faz sentido para um pais
como Brasil, ser o pais mais racista do mundo tendo em conta a sua formacdo como
povo. Ser tao racista tendo em conta em sua conformacéao social a contribuicdo dos povos
africanos colocaria assim.

Ndo se pode educar uma sociedade sem buscar a histéria desse povo. A Lei n®
10.639/2003 veio fechar essa lacuna que estava faltando ao longo dos anos do Brasil
independente. O povo brasileiro tem Histéria e precisa ser aprendida. Ndo se pode falar
de Brasil sem envolver a contribuicdo dos povos indigenas, dos povos africanos, dos
povos asiaticos e dos povos europeus. A educacao brasileira ndo pode se recusar de
aproximar Africa do Brasil porque s6 assim entenderemos como a humanidade é diversa
e precisa ser respeitada. Podemos compreender como as diversas linguas africanas
explicam a cultura aqui presente e que contribuiu na formacdo da cultura brasileira.
Aspectos da tradicéo brasileira devem ser entendidos por meio da busca do passado, das
origens, da Africa, da Mina da Costa (SILVA, 2009, 2016b). A sala de aula deve ser

espaco de reflexdo sobre essas realidades.
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Os nomes da gastronomia baiana muito se devem as linguas africanas que foram
impedidas de se desenvolver na realidade brasileira. Os homes das dancas, dos jogos e
outras manifestacdes tradicionais e de lazer devem ser buscados nas linguas e nas
culturas africanas. O professor precisa mostrar aos alunos por que no Brasil ndo se falam
as linguas africanas e quais as razbes do desaparecimento dessas linguas. Cabe ao
professor ser um permanente pesquisador para entender e buscar essas realidades junto
com os seus alunos.

Com o advento da internet, com a popularizacdo do ebook, é possivel pesquisar e
encontrar materiais que possam ajudar a compreender como a Africa em muito contribuiu
para o Brasil atual. A foto que mostramos releva como a consciéncia sociocultural deve
ser tida em conta para que o professor possa ser um agente critico e da construcdo do
saber. N&o basta que ao aluno saiba indicar no mapa onde se localiza africa, mas sim é
necessario que saiba como a cultura é complexa e que ela ndo pode ser avaliada
guantitativa ou qualitativamente. A cultura é como ela é, e as linguas sdo como elas séo.

Uma pedagogia culturalmente sensivel (BORTONI-RICARDO, 2004) deve estar
baseada em dois pilares: a identificacdo e a conscientizacdo da diferenca que sao
fundamentais para que o pensamento critica se manifeste no cotidiano do professor, dos
alunos e da sociedade. O respeito pelas diferencas e a busca incessante da igualdade
sdo pilares fundamentais para uma sociedade justa e sem discriminacdo. A ideologia
eurocentrista ainda coloca a Europa como o ponto de partida de tudo. Os livros escolares
procuram mostrar isso, mas um pedagogo consciente procurara olhar de forma diferente,
quer dizer, partindo da cultura indigena e africana para compreender a cultura do outrem.

Ja4 o professor em sala de aula ndo pode ignorar a contribuicdo das linguas
africanas na formacéo do portugués brasileiro. Petter (2005) demonstrou que o Iéxico de
linguas africanas chega a 160 itens, 15 verbos e 2 advérbios®. O cupépia (lingua secreta),
gue hoje é usada de forma ludica, no periodo colonial foi usada como uma forma de
resisténcia, de luta contra a eliminacédo das linguas africanas. A etimologia das palavras
acarajé, farofa, jaba, quibebe, quitute, moqueca, bobd, quilombo, muleque, bunda
s pode ser buscada e encontrada a partir das trocas linguisticas das culturas e povos
africanos nas linguas do grupo bantu. Dai que se deve estabelecer a lingua e a cultura. A
etimologia dessas palavras ndo pode ser encontrada no latim que é a origem do

portugués. Isso significa que o professor precisa estar preparado para explicar ao seu

® O vocabulario tende a reduzir-se ha medida que o tempo passa. Bonvini (2008) afirma que no séc.XVIl e
XIX o vocabulério vindo de linguas africanas chegada a 1650
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aluno que essas palavras nédo estdo aqui(no portugués brasileiro) por acaso. Sdo uma
“‘marca histérica” que denuncia a presenga massiva de linguas e povos africanos no
Brasil. Buscar essa memoria historica € resgatar a identidade que foi apagada pela visdo

eurocentrada.
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