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Resumo: O presente trabalho compreende a perspectiva de lingua como prética social a partir da percepgao
historica do maracatu nagdo de Pernambuco e de seu fazer cotidiano comunitario, musical, politico e
religioso. O artigo explora o papel da transmissdo oral dos saberes no maracatu, atentando para a sua relagdo
com a religiosidade afro-brasileira, a educagdo, e a politica de salvaguarda cultural. O texto apresenta e
contextualiza o maracatu nagdo, com enfoque no conceito de lingua/oralidade como pratica social; aborda
a relagdo entre o maracatu, transmissdo oral e a religiosidade; e discorre sobre a patrimonializagdo do
maracatu. Assumimos que o protagonismo da/os maracatuzeira/os € central para a constru¢do de um saber
sobre essa pratica; além disso, reconhecemos a oralidade como pratica linguistica produtora de discursos e
de cultura.
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Abstract: This article is based on a perspective of language as a social practice and explores the historical
practice of maracatu nagdo de Pernambuco connected communitarian, musical, political and religious daily
life. The article explores the role of oral practice and knowledge transmission in maracatu, focusing on its
relationship with Afro-Brazilian religiosity, education, and the policy of cultural safeguard. The text
presents and contextualizes maracatu nagao, paying attention to the concept of language/orality as a social
practice; addresses the relationship between maracatu, oral transmission and religiosity; and discusses the
patrimonialization of maracatu. We assume that the protagonism of the maracatuzeira/os is central to the
construction of knowledge about this practice; in addition, we recognize orality as a linguistic practice that
produces discourses and culture.
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Introducéo: preAmbulo e o conceito de lingua

Este artigo aborda o protagonismo das pessoas fazedoras de maracatu nacao de
Recife, Pernambuco. Trata-se de uma pesquisa oriunda de experiéncia de iniciagdo
cientifica, em que uma das autoras é praticante de maracatu®. Segundo a Associa¢do dos
Maracatus Nagdo de Pernambuco?, existem vinte € nove nagdes de maracatus (incluindo
as de baque solto’) atuantes. Entendemos o maracatu como elemento cultural, simbdlico
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e linguistico que integra o legado afro-diasporico, especialmente no que tange a relagao
simbdlica entre Brasil e Congo. Em termos de concepg¢do de lingua, assumimos a lingua
como pratica social, o que significa considerd-la como produto de atos socialmente
localizados. A lingua ndo ¢ vista como uma realidade abstrata ou autdbnoma, mas como
elemento inerente aos modos sociais, politicos e culturais de uso da linguagem
(PENNYCOOK, 2016; SEVERO, 2019; ABDELHAY, MAKONI, SEVERO, 2020). Por
isso, neste artigo, nao partimos de uma visao a priori de lingua — cujos elementos seriam
estruturalmente descritos —, mas analisamos a maneira como o maracatu nagdo, enquanto
uma pratica culturalmente situada, organiza a lingua a partir dos sentidos de oralidade,
transmissdo e patrimonializacdo. Interessa, também, atentar para os sentidos de lingua a
partir da perspectiva e da experiéncia das pessoas que praticam o maracatu, o que significa
que a perspectiva leiga importa na defini¢do do que conta como lingua, na contramao de
uma linguistica ortodoxa de orientacdo segregacionista, como sdo as abordagens
estruturalistas (HARRIS, 2022). Nos alinhamos com uma abordagem integracionista de
linguagem, atenta a dindmica social e cultural de uso das linguas:

A perspectiva segregacionista dominou os estudos linguisticos académicos
pela maior parte do século presente e forneceu as diretrizes tedricas para a
linguistica ortodoxa. Todas as maiores escolas de teoria linguistica, do
estruturalismo saussureano até o gerativismo contemporaneo, tém sido
basicamente segregacionistas. A perspectiva integracionista, por outro lado,
tem recebido, comparativamente, menor elaboragdo teodrica, sendo preferida
principalmente por linguistas com uma forte inclinag@o para a antropologia e
para o estudo da lingua como parte de um estudo mais amplo da cultura
(HARRIS, 2022, p. 7326).

Entendemos que a oralidade, como pratica social, se encontra viva nos corpos dos
sujeitos, circula entre os grupos urbanos e nao urbanos, sem depender de publicacdo ou
aval estatal, extrapolando a dimensao verbal e incluindo uma rede semidtica integrada
(SEVERO; MAKONI, 2015; QUEIROZ, 2006). No ambito das reflexdes sobre o papel
da oralidade, nos aliamos as reflexdes sobre a lingua como inven¢ao no contexto colonial
(MAKONI; PENNYCOOK, 2005), que postulam o modo como o0s conceitos e
metalinguagens coloniais contribuiram para a invencdo de linguas, distantes da
experiéncia dos sujeitos locais sobre suas praticas de linguagem. A escrita — que foi e
ainda ¢ lida como uma invengao revoluciondria e divisora entre o que € primitivo € o que
¢ evoluido (FINNEGAN, 2006) — ¢ tida como um codigo de expressao mais significativo
que outros, como as praticas orais, especialmente em espacos legitimados e
institucionalizados. Assumimos, assim, uma postura que reconheca o envolvimento do
corpo de quem fala, canta e danga essas linguas, possibilitando, assim, que tratemos de
politicas linguisticas feitas para e por essas pessoas (HARRIS, 2022). Ao considerarmos
a perspectiva das subjetividades envolvidas, nos alinhamos com uma abordagem
integracionista da linguagem, que postula que:

O universo linguistico ¢ povoado ndo por objetos misteriosamente nao
observaveis chamados de “linguas”, mas por seres humanos observaveis que,
de alguma forma e algumas vezes, conseguem se comunicar uns com os outros
(HARRIS, 2022, p. 7327).

virado) surge em Olinda e em Recife, e as algumas diferengas entre os dois tipos de maracatu sdo: figuras
presentes no cortejo, indumentaria, instrumentos tocados e modo de toca-los.
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Quando observamos a maneira como a lingua emerge no maracatu nacao, a partir
de uma perspectiva critica que problematiza o projeto colonial cristdio de lingua
(MAKONI; PENNYCOOK, 2015), notamos que, muitas vezes, ndo sdo consideradas as
percepgdes des maracatuzeires® acerca dos codigos orais que elas/es mesmos produzem,
nem suas nog¢des sobre os papéis politicos e éticos dessas praticas orais. Essa segregacao
¢ feita na tentativa de submeter esses corpos (FOUCAULT, 1999) a visdo institucional —
majoritariamente branca e masculina —, que acabara por definir as politicas para o setor.
Isso significa que as experiéncias des maracatuzeires €, geralmente, localizada de maneira
hierarquizada e ndo humanizada, o que acaba por dificultar a visibilidade e legitimacdo
de suas producdes (RIBEIRO, 2017). Compartilhamos da visdo de que o maracatu em
toda sua complexidade linguistica ¢ de autoria des maracatuzeires, e que qualquer decisao
acerca dessa pratica deve ser feita por esses autores e essas autoras. Atentamos para a
importancia dessas vozes para a construcdo de sentidos de lingua, oralidade e transmissao
oral.

O presente texto agrega algumas manifestagdes das praticas linguisticas cotidianas
des maracatuzeires, bem como de suas narrativas e opinides, atentando para a oralidade
performatizada por esses sujeitos como praticas sociais. Trata-se, aqui, da lingua que
nasce de corpos que sabem, que criam, que aprendem e que transmitem o que sabem para
outras pessoas. A reflexdo sobre lingua como pratica social neste artigo também
problematiza as politicas de patrimonializa¢do do maracatu. Essa reflexdo ¢ importante
para a compreensdo de que as politicas publicas sdo dinamicas e exigem a participagao
do publico-alvo.

A estrutura do texto ¢ a seguinte: inicialmente, apresentamos e contextualizamos
0 maracatu na¢ado, atentando para o conceito de lingua/oralidade como pratica social; na
sequéncia, abordamos a relagdo entre o maracatu, transmissdo oral e a religiosidade; por
fim, discorremos sobre a patrimonializagdo do maracatu. Neste artigo, legitimamos as
vozes da/os protagonistas, que sdo mestres, rainhas e praticantes do maracatu, atentando
para o papel da identidade na politica (MIGNOLO, 2008).

1 Maracatu nacio e vozes protagonistas

Neste artigo, compreendemos o maracatu na¢do como integrante de um legado
cultural, linguistico e identitario afro-diasporico, com enfoque na relagdo dessa pratica
com o Congo, entendido como territorio espacial e simbolico. A historicidade do
maracatu nos vincula ao contexto colonial ¢ ao modo como sujeitos e experiéncias
africanas foram desmembradas e cindidas: “Mas eu falo de milhares de homens
sacrificados no Congo-Oceano [...] arrancados aos seus deuses, a sua terra, aos seus
habitos, a sua vida, a vida, a danga, a sabedoria” (CESAIRE, 2010, p. 25). De forma geral,
os povos africanos trazidos ao Brasil totalizaram cerca de cinco milhdes e oitocentos mil,
de origens diversas, de paises chamados hoje de Angola, Republica do Congo, Republica
Democratica do Congo, Mocambique e, em menor escala, Tanzania, com linguas faladas
principalmente na porcdo continental da Africa subsaariana, como o umbundo, o
quimbundo e o quicongo (CASTRO, 1983; slavevoyage.org). Além disso, também houve

® Neste artigo, utilizaremos de forma alternada o género inclusivo (feminino e masculino) e o género ndo
binario (-e), sinalizando para a nossa validagdo das politicas de identidade, especialmente dos movimentos
feministas ¢ LGBTQIA+, que reivindicam o uso da linguagem como eclemento de inclusdo e
reconhecimento.
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pessoas que vieram das regides que atualmente sao os paises de Costa do Marfim, Benim,
Togo, Gana e Nigéria, que falavam linguas como as dos iorubas, hauga e arabe.

Em aten¢do a relacdo histdrica e simbolica entre o maracatu e o Congo, Guerra
Peixe (1980) destaca que ndo se sabe de maneira exata se a instituicdo do Rei do Congo
originou as condi¢des para o surgimento dos grupos ou nagdes de maracatu ou se os
negros no Brasil ja promoviam essa festividade. H4 documentagdo que registra a
ocorréncia, ja em meados do século XVII, de coroagdo de reis e rainhas na igreja de Nossa
Senhora do Rosario, no Recife, conforme atesta Guerra Peixe (1980, p. 13):

Ora, se a eleicdes de soberanos prétos eram processadas em virtude da
funcionalidade da instituicdo do Rei do Congo, ndo nos parece arrojado
presumir o seu estabelecimento desde, pelo menos, 1674. E, recuando um
pouco mais, talvez o sistema ja nao fosse novidade nessa época. As inscrigdes
datadas de 1674 e nos anos seguintes, nos volumes da referida Igreja, parecem
asseverar também que ndo somente os congueses eram escolhidos para ocupar
o0 cargo supremo da institui¢do, bem como o niimero de reis ndo correspondia
exatamente ao de paroquias (GUERRA PEIXE, 1980, p. 13).

Além desses cargos supremos, ainda segundo o autor, existiam outros cargos
relevantes, como os de governadores de tribos ou nagdes, que eram nomeados para
dirigirem a instituicdo. Essa instituicdo funcionou sob regime administrativo, em que
também constavam apresentagdes festivas com teatro, musica e danga. Declinou em
meados do século XIX, culminando na jun¢do das nagdes aos cortejos (GUERRA PEIXE,
1980). Registre-se que os cortejos de maracatu sempre sofreram forte repressao policial
— outrora por parte dos colonizadores e seus apoiadores, hoje por parte do governo vigente
e seus seguidores, como veremos ao final de secdo 3 —, e acabaram por encontrar abrigo
em terreiros de Candomblé Nagd Egba, como o Xangd do Recife, em Pernambuco.
Conseguiram, assim, dar prosseguimento as suas manifestacdes.

Vinte e nove as nagdes de maracatus (incluindo as de baque solto) integram a
Associagao dos Maracatus Na¢ao de Pernambuco (AMANPE), que foi fundada em 8 de
agosto de 2009, com o intuito de priorizar os protagonismos das nac¢des e valorizar o
maracatu. Sua diretoria ¢ definida pelo voto da maioria das nagdes associadas e conta
com Fabio Sotero como presidente, Wanessa Paula como vice-presidente e Felipe
Itaiguara como tesoureiro. Apesar das divergéncias de opinides de maracatuzeiras e
maracatuzeiros acerca da fun¢do da Associagdo, importa destacar que esta conquistou
acoes de notavel relevancia, como a realizacdo da I prévia da Noite dos Tambores
Silenciosos do Recife (em 2010), o registro audiovisual dos desfiles de maracatus em
Recife, bem como conseguiu o apoio efetivo para a realizagdo de inventario sonoro. A
Associagdo também atuou junto ao processo de inventario que tornou os maracatus € o
caboclinho patrimonios imateriais do Brasil, com seus tramites iniciados em 2012 ¢ 2013,
conseguindo aprovagido em dezembro de 20147,

Neste artigo, buscamos valorizar as vozes des maracatuzeires, atentando para os
depoimentos e as referéncias bibliograficas assinadas por esses sujeitos. Exemplificando,
ouvimos essas vozes como protagonistas dos sentidos do maracatu: 1) Mestre Baba
Chacon Viana, da Nacdo do Maracatu Porto Rico; 2) Tenily Guian, Yaba do Yl¢ Axé
Oxum Deym, musicista, educadora social pernambucana, capoeirista, integrante do
desfile na Nacdo do Maracatu Encanto do Pina, batuqueira do Maracatu Baque Mulher
Recife, coordenadora e regente do Maracatu Baque Mulher Rio de Janeiro e Niteroi, além

7 Para maiores informagdes institucionais, ver: https://maracatu.org.br.
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de empreendedora do Canecaifé; 3) Alexandra Eliza Vieira Alencar, rainha do Maracatu
Arrasta Ilha, professora do Departamento de Antropologia da Universidade Federal de
Santa Catarina, doutora (2015) e mestra (2009) em Antropologia Social pela UFSC.
Mencionamos, também, o maestro César Guerra Peixe (1980), autor do livro Maracatus
do Recife, que escreveu sobre o Maracatu Elefante, fazendo mencgao a grupos tradicionais,
como Cambinda Estrela, Ledo Coroado, Porto Rico e Estrela Brilhante. A seguir,
apresentamos alguns comentarios e observacdes sobre o maracatu a partir de seus
praticantes (mestre, rainha e yaba):

Para Mestre Baba Chacon Viana, da Nac¢ao do Maracatu Porto Rico — fundada em
7 de setembro de 1916, localizada no bairro do Pina, em Recife, Pernambuco — “o
maracatu estd aberto pra quem quiser respeitar (...) a todas as classes, a todas as pessoas
humanas, né, que tenha no peito respeito, seja ele gay, Iésbica, simpatizante, ndo tem isso”
(VIANA, 2021, p. 2). Para Rainha Marivalda dos Santos, da Nag¢do do Maracatu Estrela
Brilhante do Recife, “a nagdo ¢ trabalho, tem que trabalhar e fazer tudo certinho. Arranjar
dinheiro, procurar dinheiro. E todo um processo, procurar saida, encontrar saida. Quando
for fazer uma apresentacao, fazer boa, pra ser chamado outras vezes. Nunca ficar pra tras”
(ALENCAR, 2015, p. 23). Ja para Yaba do Ylé¢ Axé Oxum Deym Tenily Guian, em
entrevista a Flavio Racy: “todas as nagdes que eu conheco, elas t€ém essa ligagdo ou com
o Candomblé¢ ou com a Jurema sagrada [...]. O maracatu também ¢ o Candomblé, os
tambores, né, ali, a dancga, o canto, as pessoas que tao ali, que tocam, que dao vida a esses
instrumentos” (GUIAN, 2020).

Para professora e praticante Alexandra Eliza Vieira Alencar, o maracatu ¢ “um
conhecimento muito dinamico, ele td sempre se refazendo, né, e as vezes, é... é ruim
quando as pessoas tém ele como uma coisa fixa, né, estavel”. Ela, que faz maracatu desde
2006, em Floriandpolis, no Maracatu Arrasta Ilha, além de ser autora da significativa tese
“E de Nagdo Nagd: Maracatu como Patriménio Imaterial Nacional”, posiciona-se como
alguém que tem um grande intercambio com as mestres e mestres de nagdes de maracatu
do Recife, “alguém que olha com muito afeto, experiencia essa pratica de um outro lugar,
né, embora seja, mulher, embora seja negra, mas € uma outra... Uma coisa ¢ nascer dentro
de uma nagdo, outra coisa ¢ vivencid-la a partir de fora” (ALENCAR, 2021, p. 6).

Além desses e outros sentidos discursivos produzidos por maracatuzeiras e
maracatuzeiros acerca do que ¢ e do que foi o maracatu, no maracatu nagdo existem
aspectos invisiveis e visiveis que extrapolam o cddigo verbal. Como menciona Mestre
Béaba Chacon Viana (2021, p. 3), “aquilo que vocé nao vé ¢ muito mais de que aquilo que
vocé vé&”, quando se refere as africanidades e ao Axé® que fundamentam suas praticas.
Portanto, esses aspectos visiveis e invisiveis construidos pelas fazedoras e fazedores dessa
manifestagdo cultural também carregam sentidos, contam e cantam histdrias,
materializando a produ¢do de seus saberes.

Os depoimentos brevemente expostos acima ilustram sentidos atribuidos ao
maracatu a partir das experiéncias localmente contextualizadas. Tais sentidos, que serdo
discutidos na secdo seguinte, incluem: o sentido de respeito e pluralidade, o sentido de
processo, as regras que atuam na pratica do maracatu, a relagdo do maracatu com a
religiosidade afro-brasileira e a musicalidade, a importancia da experiéncia e a relagdo
entre a pratica do maracatu e a autoafirmacao identitaria. Este artigo busca evidenciar a
conexdo do fazer oral das maracatuzeiras e maracatuzeiros com o processo de

8 Termo de origem ioruba que, em sua acepgao filoséfica, significa a forga que permite a realizagio da vida,
que assegura a existéncia dindmica, que possibilita os acontecimentos e as transformagoes. Entre os
iorubanos (ase), significa lei, comando, ordem — o poder como capacidade de realizar algo ou de agir sobre
uma coisa ou pessoa —, ¢ ¢ usado em contraposi¢ao a agbara, poder fisico, subordinagdo de um individuo a
outro por meios legitimos ou ilegitimos (LOPES, 2011, p. 162).
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patrimonializa¢do do maracatu. Isso significa enfatizar que quaisquer politicas que visem
contemplar esses grupos devem, de maneira incontestavel, contar com a inclusdo destes
na esfera tanto de planejamento, como de decisdes e de avaliacao.

2 Maracatu: Lingua, transmissdo oral de saberes e religiosidade

A fim de trazer o protagonismo des maracatuzeires para este artigo, priorizamos
os sentidos que essas pessoas tecem sobre si, sobre seus processos criativos e sobre suas
praticas, a partir de entrevistas concedidas por Mestre Baba Chacon Viana, da Nagao do
Maracatu Porto Rico; Tenily Guian, Yaba do Y1€ Axé Oxum Deym, coordenadora do
Maracatu Baque Mulher Rio de Janeiro e Niterdi; e Alexandra Eliza Vieira Alencar,
rainha do Maracatu Arrasta Ilha, Florianopolis, conforme mencionado na se¢do anterior.
A partir das falas da/os protagonistas supracitados, ¢ possivel compreender a nogdo de
oralidade como pratica linguistica produtora de discursos e de cultura, além de identificar
que a produgdo criativa de cada nacdo de maracatu advém de sujeitos que sdo autores de
saberes e sentidos sobre essa pratica cultural. Além disso, esses sentidos produzem,
dinamizam e transmitem o patrimonio cultural imaterial (ALENCAR, 2015).

A pratica do maracatu nagdo se atualiza, também, nas vivéncias dos terreiros de
Candomblé. Segundo o Mestre Baba Chacon Viana (2021), o maracatu esta em sintonia
com o0s orixas e os eguns, operando como lugares de memoria, e de criagao de gramaticas
de tambores e de gestos ancestrais (SIMAS; RUFINO, 2018). O maracatu sinaliza para
as praticas orais como praticas corporificadas, em que a lingua ndo pode ser desvinculada
de outros elementos (MAKONI; SEVERO 2017), tais como: (i) os gestos das dancas; (ii)
os gestos dos toques dos instrumentos — gongué (do banto ngonge, ou agogo, do ioruba
akoko), ganza, tarol (ou taro), alfaias (ou afalhas, faias), timbal e abés —; (iii) os sons dos
instrumentos — chamados de toques quando lidos individualmente, adquirindo
particularidades tonais quando na polirritmia do conjunto (GUERRA PEIXE, 1980, p.
83) —; e (iv) os cantos (toadas). Todos esses elementos ndo s6 coexistem harmonicamente
com a religiosidade, como tém seu fundamento nesta, e interagem entre si e com o mundo
a partir das logicas relacionais existentes nos terreiros de Candomblé. Entendemos que
esses elementos integram uma rede semidtica produtora de sentidos, contribuindo para
expandir o proprio sentido de lingua para além de uma chave estrutural. Trata-se da lingua
como pratica social, que agencia elementos como corpo, canto, vestimentas,
religiosidade, transmissdo e instrumentos. Nesse contexto, “Os recursos linguisticos sdo
importantes, mas ¢ a maneira como se entrelacam com o resto da agdo, as relacdes
dindmicas entre recursos semidticos, atividades, artefatos e espago, que sio de interesse™
(PENNYCOOK, 2017, p. 273).

As dinamicas semioticas que integram a lingua como pratica social também
variam de maracatu para maracatu, bem como de casa religiosa para casa religiosa. Sobre
a relagdo entre o maracatu e um sentido de religiosidade, Mestre Baba Chacon Viana
afirma:

[...] ariqueza do maracatu esta na propria crenca religiosa do nosso povo, junto
a isso nosso sagrado, junto a isso os nossos encantado, junto a isso todos eles
que faz com que a gente seja o que a gente mais representa, a minha natureza,
0s meus orixas sdo nossas grandes heranca (VIANA, 2021, p. 3).

? “The linguistic resources matter, but it is the way in which they are interwoven with the rest of the action,
the dynamic relations between semiotic resources, activities, artefacts and space, that are of interest.”
Tradugdo de nossa responsabilidade.
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A pratica do maracatu ndo ¢ aleatéria, mas segue regras que sao criadas e mantidas pelas
na¢des. Exemplificando, segundo Alencar (20135, p. 135), nos xirés'® que ocorrem no I1é
Ox6ssi Guangoubira, localizado junto a sede da Nacdo do Maracatu Porto Rico,
coordenado pela rainha e ialorixa Elda Viana, os pontos podem ser cantados em jejé ou
em nagd, que seriam as duas nagdes de candomblé que, tracadas, ddo a orientacdo
religiosa desse terreiro. Ainda segundo Alencar (2015), quando os pontos sdo cantados
em jejé, os ogans'! tocam nos ilus'?, e quando sdo cantados em nagd os ogans sobem em
palcos e tocam atabaques com baquetas. As manifestagdes arquetipicas de cada orixa
estdo presentes nos gestuais dos médiuns. Assim, esse exemplo ilustra como o maracatu
nacdo ¢ perpassado em sua pratica cotidiana por rituais do Candomblé, como os banhos
de ervas dirigidos a maracatuzeiras e maracatuzeiros, a fim de trazer prote¢do em suas
saidas ao carnaval, e a feitura de obrigagdes religiosas por parte das damas do pago para
que sejam autorizadas a carregar as calungas.

Outra ilustragdo da relacdo do maracatu com o Candomblé ¢ a articulacdo entre o status
religioso de ialorixa e a figura da rainha da nag¢@o de maracatu. A rainha de uma nagao de
maracatu tem o status de ialorixa para que possa cultuar os orixas que protegem sua nagao.
Antes, as rainhas eram coroadas na Igreja Nossa Senhora do Rosério (Rosario dos Pretos),
havendo sido a ultima coroacdo em igreja atribuida a rainha Elda Viana. Essa coroagao
em igreja era considerada importante por parte de alguns praticantes de maracatu nagao
porque muitos eventos considerados relevantes socialmente aconteciam no ambito das
igrejas. Ainda que as coroagdes ocorressem dentro da igreja devido a visibilidade social
que tal espago propiciava, esse evento sO chegava a acontecer de fato mediante
autorizacao das autoridades do candomblé e da nagdo.

Nos cortejos de carnaval apresenta-se também a figura do caboclo arreamar,
carregando arco e flecha e executando passos de danga, seguidos da figura das damas de
frente, ala dos orixds — que performam dangas associadas aos orixds —, baianas ricas,
catirinas, lanceiros, rainha e rei.

No maracatu nacao a transmissao de saberes acontece por meio da oralidade, ndo
somente por meio da gramatica dos tambores (SIMAS; RUFINO, 2018), mas pelos
ensinamentos trocados nos terreiros — que também sdo, em muitos casos, as sedes dessas
nagdes de maracatu —, e pelo compartilhamento na vida cotidiana des maracatuzeires,
dentro e fora da comunidade. Nessas trocas, segundo Tenily Guian, Yaba do Ylé Axé
Oxum Deym (2021, p. 5), “todo mundo tem algo a aprender e a ensinar, que ¢ na
convivéncia diaria, ou nos momentos que tem atividades, ¢ onde mais se aprende. E
também com a sabedoria das pessoas mais velhas”. Ainda sobre a existéncia cotidiana da
transmissdo oral e a importancia da escuta, destaca-se a experiéncia de Alexandra Eliza
Vieira Alencar (2021, p. 6-8):

E ai eu acho que tem uma questdo ai que a gente precisa treinar nossa escuta,
porque... é... ndo basta sd, né, e esses dias eu, ai ja misturando vivéncia com
academia, né, o Muniz Sodré, no livro Pensar Nag6, ele vai dizer que as

100 xiré no Candomblé pode ser um momento, festa ou encontro em que se integram vérios elementos
como danca, comidas, falas e sons por parte dos iniciados (filhos de santo) e seus gestos corporais. As
pessoas participantes do xiré posicionam-se de maneira circular, simbolizando a vida que hd na
ancestralidade e seu ndo fim.

1 Ogan (do iorubd 0’gd ) é um status religioso encontrado no candomblé € atribuido aquelas pessoas que,
dentre outras fungdes como cozinhar para o santo, tocam os tambores durante os trabalhos.

12 Tlu é um tambor cilindrico com duas membranas, uma em cada lado.
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praticas culturais negras elas sdo do plano da vivéncia porque vocé aprende
fazendo. Entdo vocé ta ali, vocé t4 comendo, vocé ta aprendendo, vocé ta ‘ah,
vou no mercado com o mestre’, vocé ta aprendendo. Nao tem aquele momento,
¢... aquela separagdo, sabe, cartesiana, do ‘eu falo, vocé escuta, vocé reflete,
vocé apreende’. [...] Entdo, assim, o Mestre Chacon, antes de ser o Mestre
Chacon Viana, ele ¢ o Tio Gunga, que ¢ quem vai resolver o problema da cesta
basica da vizinha, que ¢ quem vai, €... arrumar um emprego pro fulano, ¢ que
vai acolher a menina que a mae dela faleceu de covid e vai morar na casa dele.

A ocorréncia das transmissdes orais de saberes respeita uma temporalidade que
define quem ensina e quem escuta, marcada na relagdo entre os mais velhos e os mais
novos. Sobre a relagdo dos mais novos com os mais velhos como constitutiva do ato de
aprendizagem, Mestre Baba Chacon Viana, a partir de sua vivéncia dentro e fora da Nagao
do Maracatu Porto Rico, pontua:

O aprender é... esta aberto pra quem quiser respeitar. [...] Porque vocé precisa
ndo ter o preconceito, vocé precisa respeitar as tradigdes, vocé precisa
respeitar, né, os mais velhos, voc€ precisa respeitar, né, o que se dialoga de
uma nag@o para com a outra nagao. [...] As regras para quem ensina €... € ter
de fato conhecimento (VIANA, 2021, p. 2).

Mestre Baba Chacon Viana também especifica o sentido de conhecimento, que ndo ¢
fruto de uma aprendizagem institucionalizada, mas da experiéncia dentro da Nacdo e da
religido, que ndo se separa da vida cotidiana e das pautas sociais:

E ter vivido, estar vivendo tudo, e tudo que acontece dentro da Nagdo, desde o
religioso, desde o dia a dia popularmente falado como profano, né, porque no
maracatu, pra mim, no meu conhecimento, ndo tem nada de profano, tudo ¢
muito religioso, tudo ¢ muito dentro do sincretismo, seja ele num momento do
toque, seja ele no momento da construcdo, seja ele no momento do dia a dia,
né, do trabalho que ¢ feito dentro das Nagdes, de trazer pra area social e
religiosa aqueles que estdo longe, e que talvez ndo entenda e precise entender,
né, trabalhar contra drogas, prostitui¢ao, etc. etc. Entdo o maracatu trabalha em
todo esse hemisfério, e pra se ensinar isso precisa estar dentro, precisa ter essa
seguranca, precisa ter essa propriedade, né (VIANA, 2021, p. 2).

Ainda sobre as praticas orais, exemplificamos as loas (ou toada), cantoria que
ocorre no contexto do maracatu e que expressa um papel simbdlico em funcdo do tema
cantado. Os temas relacionam-se a valores identitarios de tradi¢gdes, como homenagem a
pessoas encantadas que foram importantes para a nagdo, homenagem a orixas, narragao
de eventos historicos, enaltecimento da nagao, de instrumentos e de pessoas. Em grande
parte das composi¢des das loas — que foram e sdo elaboradas pelo grupo, por mestras e
mestres e, por vezes, por batuqueiras e batuqueiros de trabalho destacado das nacdes de
maracatu — consta um repertério linguistico de origem africana que integram os falares
do Brasil (CASTRO, 1983, p. 82). Exemplificando, abaixo, apresentamos duas loas
cantadas pela Nag¢do do Maracatu Porto Rico, sinalizando para a interrelacdo entre a
esfera religiosa e cultural e a presenca de elementos linguisticos afro-brasileiros.

Mandin uisticos, Redengdo-CE, v. 06, n. 1, p. 17-33, jan./jun. 2022




Quadro 1. Loas da Nacdo do Maracatu Porto Rico

Saudagdes aos Orixas

No baque das ondas/O feitico da bruxa de pano
(composi¢do: Mestre Chacon Viana)

Obalarog!

Cobalaroé exubé (bis)
Ogum hé!

Ogum megg¢ (bis)

Okear6
Okearo
Okeard! (bis)

A! Tot6
A! Jubero (bis)

Saluba Nana Burucu (bis)

Atoto!
Oraéeu!
Oraéeu
Oraéeu Oxum
Oraceu! (bis)

[...]

O feitigo da bruxa de pano,

Boneca de cera vamos respeitar.

Porto Rico que veio de Luanda,
Segure o baque das ondas do mar (bis)

Salve Xang6 nas pedreiras

Ox6ssi na mata, Oxum na cachoeira
Odo mi6 Yemanja

Segure o baque das ondas do mar (bis)

Vem chegando Nana e Omula
Ossayin e as folhas, Salve Oba!

A rainha que ¢ Yansa

Segure o baque das ondas do mar (bis)

E das ondas do mar, éo

E das ondas do, Yemanja

E das ondas do mar

Segure o baque das ondas do mar

Disponivel em: https://nacaoportorico.maracatu.org.br/loas/. Acesso em 21 de margo de 2022.

Quadro 2. Loas da Na¢do Encanto do Pina

Xangd Ayra

Maée Helena mae Quixaba (Composi¢do: Mestra
Joana D'Arc da Silva Cavalcante)

Batuqueiro segura esse baque

Na batida do coragdo (bis)

Encanto do Pina com seu esplendor [Mestra]

Mae Helena mae Quixaba
E o axé desse Ylé €
Toca o bombo batuqueiro

No baque virado saudando Xang6 [Coro] (bis)
Filho de Yemanj4, rainha do mar [M]
Kabecylé¢ Xangd Ayra [C] (param alfaias,
caixas,)

Ayra bad Ayra, [M]

Ayra bad Ayra [C] (3 vezes CXS e vai pro

Roda baiana que eu quero ver (bis)
Dama do passo segura o compasso
Quebra baqueta, balance o agbe

Toca caixa responde o gongué [M]
Encanto do Pina ¢ nagdo pra valer [C]
Toca caixa responde o gongué [M]

inicio) Encanto do Pina ¢ o axé do dendé [C]
Disponivel em: https://nacaoencantodopina.maracatu.org.br/files/2013/05/ENCANTO-Loas-
Blog2013.pdf. Acesso em 21 de margo de 2022.

Essas loas sdo praticas linguisticas que circulam, também, em diferentes
contextos, como competicdes de carnaval, cortejos nas ruas ou festividades
comemorativas. A organizacdo do canto das loas ndo ¢ aleatério, mas segue a seguinte
ordena¢do, em qualquer um dos eventos mencionados, segundo Dossié do Maracatu
Nagdo, do IPHAN (p. 72): a mestra ou o mestre da nagdo canta uma estrofe, e as demais
batuqueiras e batuqueiros repetem as mesmas palavras, em unissono. H4 também
ocorréncias em que a mestra ou o mestre canta um verso ou estrofe da loa, e os batuqueiros
e batuqueiras respondem, logo em seguida, somente com o toque de um instrumento.

Sobre a autoria das loas das nagdes de maracatu, em muitos casos, a producgdo,
composi¢do ¢ manutencdo dessas musicas se dd de maneira coletiva pela nagdo que a
detém. As loas representam um dos aspectos da tradi¢@o oral de transmissao de saberes,
muitas vezes de autoria desconhecida, pertencentes a grupos que fazem a propria gestao
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e produgdo dessas loas, de maneira coletiva. Entdo, a partir do momento que o maracatu
nagao ¢ reconhecido como patrimoénio imaterial nacional, automaticamente esses direitos
de autoria de loas sdo — ou deveriam ser — reconhecidos para cada na¢do, uma vez que se
trata de um dos elementos fundamentais para efetivar a salvaguarda. No campo juridico,
trata-se de um exemplo de direitos coletivos de propriedade intelectual, que reconhecem
os direitos adquiridos ancestralmente.

Outro importante aspecto do funcionamento da transmissdo oral de saberes no
maracatu nagdo diz respeito aos componentes do cortejo. Para além de caracterizar os
instrumentos ou atribuir significados aos toques, existe a associagdo que maracatuzeiras
e maracatuzeiros fazem entre sua producdo criativa e esses instrumentos. Guerra Peixe
(1980) relata em sua pesquisa que ha um carater religioso inscrito em certas férmulas
ritmicas dos instrumentos chamados, em termos europeus, de instrumentos de percussao.
Nos Xangos de Recife, segundo Guerra Peixe (1980), ha toques que ndo acompanham
toadas e sdo unicamente destinados a danca particular de divindades manifestadas, com
o intuito, por exemplo, de favorecer a queda do santo'?. Esse exemplo ilustra o que Simas
e Rufino (2018) chamam da gramatica dos tambores, em que os tambores enunciam
discursos, ao se comunicarem com entidades ndo-humanas no contexto religiosos,
expandindo o préprio sentido de lingua. O papel que Mestre Baba Chacon Viana atribui
aos batuqueiros no maracatu se assemelha ao papel dos ogans nos terreiros:

Mestre Jailson Viana Chacon defende o uso desse instrumento em seu batuque,
tornando-se o primeiro a inclui-lo no maracatu, sob a justificativa de estar
resgatando, segundo Guerra Peixe (1955) e Pereira da Costa (1908), uma
antiga tradi¢do. Em sua perspectiva, o atabaque articula toques que celebram
os orixas (deuses do pantedo africano no Brasil) e os eguns (espiritos de
antepassados), enquanto nos demais instrumentos do batuque, o foco estd no
baque associado a cantoria que mestre Chacon nomeia por ‘loa’ (IPHAN,
2014, p. 65-66).

Sobre os sentidos que es maracatuzeires atribuem as suas relagdes com os diversos
instrumentos do maracatu de baque virado, ha um aspecto invisivel, como mencionado
por mestre Chacon, que permeia o cotidiano do fazer maracatu. Novamente, retomamos
Simas e Rufino (2018, p. 63), para quem “o tambor também ¢ livro e o aguidavi ¢ caneta
poderosa para contar as aventuras do mundo. Eles educaram mais gente que os nossos
olhares imaginam”. Na linha do tambor, trazemos o exemplo de outro instrumento
musical considerado afro-brasileiro, o gongué!, fortemente utilizado no maracatu. O
relato a seguir, da professora Alexandra Eliza Vieira Alencar, sobre sua experiéncia com
o gongug, ilustra mais uma faceta da dimensdo da oralidade angulada por um vetor de
forcas etéreas (BA, 2010):

[...] o Mestre Hugo da Nagdo Ledo da Campina, ele me... eu fazendo a tese, até
uma das coisas... na entrevista ele falou pra mim ‘poxa, tu gosta do maracatu,
né?’, eu disse ‘po eu.... pra mim... eu ndo consigo viver sem’, ele falou ‘tu ja
tivesse, assim, aquela sensacdo de ouvir o gongué sem o gongué ta tocando?’,
ai eu parei e pensei ‘caraca... ndo...”, ele assim ‘entdo tu vai ver, vai ter um dia
que tu vai pegar e tu vai ouvir o gongué sem ele ta tocando’ [...] e ai eu sei que

13 Chegada de orixa ao corpo de uma pessoa iniciada no santo no candomblé.
40 termo gongué, segundo o novo dicionario Bantu (LOPES, 2012), se refere: (i) ao termo quimbundo
ngonge, que significa sino; e/ou (ii) ao termo de origem banto ngoma, que significa tambor.
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na pandemia, quando a gente ficou um tempo sem se encontrar, o Arrasta Ilha,
eu ouvi, eu ouvi o gongué sem ele ta tocando, e ai, nossa... eu chorei pra
caramba, porque eu pensei assim ‘cara, € isso’, e aquela sensagdo que me deu
naquele momento foi assim, 6... ndo da pra parar. Ndo da pra parar. Nao ¢ a
pandemia que vai fazer a gente parar, ndo ¢ mesmo. Entdo, assim, a ideia de
reinvengdo mesmo que se faz, e ai tu olha pra esse sistema de conhecimento e
tu pensa... Poxa, o maracatu passou pela escraviddo, o maracatu passou por
governo de direita, de esquerda, €... e ta ai, entendeu? (ALENCAR, 2021, p.
13).

O processo de transmissdo de saberes no maracatu caracteriza um modo de
compartilhamento de saberes, de formacdo moral e de educacdo que se diferencia da
politica escolar dominante (RUFINO, 2019), pautada na educagdo como estratégia de
dominagcdo (HOOKS, 2013). A educacdo no maracatu pode ser mais nitidamente
exemplificada com o trabalho que as nagdes comecam a fazer com a criagdo dos
maracatus mirins, ou das cortes de maracatu mirim. A titulo de exemplo, a primeira corte,
segundo Mestre Baba Chacon Viana, foi formada por sua mae, Rainha da Na¢ao do
Maracatu Porto, dona Elda Viana, na década de 80, quando a formagao era ainda proibida
pelos Juizado de Menores. Para a Yaba do YIé Axé Oxum Deym Tenily Guian, no
Encantinho do Pina — brago de maracatu mirim da na¢ao Encanto do Pina: “a crianga que
cresce no espago que ¢ chamado pelo seu nome, que sente acolhimento, que ¢ valorizada,
vai sentir orgulho e forca para enfrentar as diferencas que existe no mundo”. A partir da
fala de Mestre Baba Chacon Viana (2021), em confluéncia com Bell Hooks (2013, p. 17),
¢ possivel entender que a educagdo de nagdes e a educagdo do terreiro se aproxima, sendo
uma pratica pedagogica que vé cada aprendiz de acordo com suas particularidades
individuais:

[...] as nagdes que tém seus batuques, seus batuqueiros mirim e seus grupo
mirim, como o Porto Rico tem o Porto Rico Mirim, como o Encanto tem o
Encantinho, como o Le3o da Campina tem o Vunginho. Entdo, assim, as
Nagoes trabalham a questdo da educagdo do terreiro dentro do maracatu, e pode
ficar certo que, €, o que ¢ passado pras nossas criangas ¢ educacao de terreiro,
para com eles dentro do maracatu. Respeitar os mais velhos, conhecer um
pouco da historia dos orixas, tentar profissionar ele pra ser o grande agente
multiplicador da nossa cultura do Brasil para o mundo, tentar mostrar pra eles
que existe um mundo 14 fora que pode ser aproveitado, que ele, mostrar pra
eles que cada um deles ¢ muito importante dentro desse cenario (VIANA,
2021, p. 4).

A cosmogonia ioruba em suas distintas manifestagdes na didspora africana no Brasil
j& enuncia uma educagdo que tem os orixas como referéncia. Compreende-se, nesse
empenho e cuidado ao lidar com o outro, Exu como principio que explica o mundo
(RUFINO, 2019). Defendemos, neste artigo, uma op¢ao decolonial que compreende a
urgéncia de pensar e problematizar, principalmente no que tange a escola, a exclusao dos
saberes e das gramadticas dos tambores (SIMAS; RUFINO, 2018) em prol do
enaltecimento e da manuten¢do de uma educacgdo tediosa (HOOKS, 2013) que estd a
servico do empreendimento colonial — manifestado hoje nos autoritarismos do governo —
que tem suas bases radicadas no racismo, na LGBTQIA+fobia, no heterocispatriarcado.
Ressalta-se que o uso de linguas africanas ou afro-brasileiras e as praticas discursivas
relacionadas as historias dos africanos ndo ocorrem separadamente de outras praticas ou
recursos simbolicos (SEVERO; MAKONI, 2015, p. 52-53) como a danca, a musica, as
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vestimentas, a poesia, os rituais e os gestos. Prosseguindo nos termos de Severo e Makoni
(2015, p. 53), todos esses recursos narram historias, produzem identidades e assumem
significados especificos que, muitas vezes, passam despercebidos pelos linguistas, que
tendem a focar apenas na dimensdo verbal a partir de uma dada o6tica estrutural,
configurando uma linguistica segregacionista (HARRIS, 2022). A seguir, tematizaremos
a patrimonializa¢do do maracatu, atentando para a importancia das vozes e praticas des
maracatuzeires.

3 Patrimonializacdo do maracatu nacio: desdobramentos e resisténcia

O processo de patrimonializagdo do maracatu nagdo teve seu inicio em 2007 no
Instituto do Patrimdnio Historico e Artistico Nacional e, em 2014, o maracatu nacao foi
inscrito no Livro de Registros do IPHAN'". Como fruto do trabalho das nagdes que
compunham a Associa¢do dos Maracatus Nacdo de Pernambuco, em pareceria com as
equipes do IPHAN e FUNDARPE, foram inventariados como maracatu nacdao aqueles
grupos que se reconhecem entre si como tal (ALENCAR, 2015). O conceito juridico-
politico de patrimdnio cultural, segundo o artigo 216 da Constituigdo brasileira (1988), ¢
o0 seguinte:

Art. 216. Constituem patrimonio cultural brasileiro os bens de natureza
material e imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de
referéncia a identidade, a agdo, a memoria dos diferentes grupos formadores
da sociedade brasileira, nos quais se incluem:

I - as formas de expressio;

II - os modos de criar, fazer e viver;

IIT - as criagdes cientificas, artisticas e tecnoldgicas;

IV - as obras, objetos, documentos, edificagdes e demais espacos destinados as
manifestagdes artistico-culturais;

V - os conjuntos urbanos e sitios de valor histdrico, paisagistico, artistico,
arqueologico, paleontologico, ecologico e cientifico.

Em termos do maracatu, o patrimonio imaterial compreende os itens I, I e III. Os
instrumentos utilizados pelo poder publico para fins de preservagdo do patrimdnio
imaterial compreendem o inventario e os registros. Esses instrumentos trazem
metodologias especificas, a exemplo do Inventario Nacional de Referéncias Culturais
(INRC).

Apesar de o INRC considerar que o maracatu nagdo estd inserido em uma
comunidade de sentidos e de memdrias, as classificagdes que estruturam os campos a
serem preenchidos nas fichas do INRC podem ser problematizadas. Embora a
metodologia do INRC inclua o envolvimento dos detentores — conforme prevé o Art. 2°
do Decreto n° 3.551 —, muitas vezes os campos das fichas ndo abarcam situa¢des em que
o bem cultural imaterial ¢ caracterizado pelas proprias narrativas (MOMBELLI, 2009).
Isso significa que as categorias utilizadas nessa metodologia podem ndo abranger os
conceitos que os detentores apresentam acerca de sua propria pratica, ocorrendo uma
incompatibilidade entre as ‘referéncias culturais’ e os moldes estabelecidos pela
instituicdo. Além disso, importa atentar, segundo Mombelli (2009), para a rigidez dessa
classifica¢@o no que tange a dinamicidade do ‘bem cultural’ a ser inventariado, uma vez

15 Maiores informacgdes, ver o sitio do IPHAN, disponivel em:

http://portal.iphan.gov.br/pagina/detalhes/504/. Acesso em 21 de margo de 2022.
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que ¢ insuficiente na tarefa de incorporar aqueles aspectos que revelam a memoria do
grupo através da vocalizagdo e da acdo corporal intrinsecas a transmissdo oral dessas
narrativas. Faz-se notdvel, entdo, o insucesso dos registros oficiais na tentativa de
domesticacdo e controle do fazer maracatu.

Nesse contexto, a metodologia utilizada muitas vezes transforma uma pratica
linguistica dindmica — narrativas e cantos — em objetos engessados, nomeados,
tipificados. Severo (2016) problematiza a pratica de patrimonializacdo das linguas em
relacdo a alguns aspectos, que retomamos aqui para aplicar ao contexto do maracatu: (i)
reifica¢do da lingua; (ii) reiteracdo de um discurso patrimonial nacionalista; (iii) cristalizagdo da
relagdo entre lingua, cultura, falantes e territorio. Essa visdo objetificante implica, também, tratar
a diversidade linguistica como enumerabilidade (MAKONI, 2019), a exemplo do modo
como as na¢des do maracatu sdo contabilizadas, o que exclui nagdes cujas trajetorias
sociais divergem daqueles reconhecidas pelo Estado. A despeito da importancia dessa
politica cultural para reconhecer e proteger o maracatu, Mestre Baba Chacon Viana
(2021) enfatiza a auséncia da contrapartida por parte do governo atual para com os
patrimonios:

[...] o impacto da patrimonializagdo, né, com a comunidade, o governo, 0,
sinceramente, €, existe impacto nenhum. N¢, porque noés somos patriménio
imaterial do Brasil, né, a gente ndo tem ainda uma, cadé os editais para os
patrimonio, diretamente ligado aos patrimonio? Nao tem. Cadé ¢, Lab, para os
patrimonio, diretamente s6 os patrimonio? Também ndo tem. O que ¢ que ¢
dado, né, contrapartida aos patriménio? Por representar o maracatu do Brasil
para o mundo, de Pernambuco para o mundo, de Recife para o mundo, como
o Porto Rico faz, né, na Europa, na Asia. E... 0 que é que, por ser patrimonio
imaterial a gente tem, né, quanto... nada, né. Cadé a salvaguarda? Nada. N¢,
entdo a comunidade ndo vé nenhum projeto diretamente ligado a gente por ser
patrimoénio que venha beneficiar a comunidade (VIANA, 2021, p. 4).

Essa critica feita por Viana (2021) ilustra como o reconhecimento legal do
maracatu como patrimonio imaterial infelizmente ndo melhora as condigdes sociais e
politicas das nagdes. Essa avaliacdo ¢ ratificada por Yaba do Y1¢ Ax¢é Oxum Deym Tenily
Guian (2021, p. 5): “nenhuma verba extra, ou ajuda de custo chegou para as nagdes. Bom,
tem o titulo, mas s6 dizer que tem ndo rola, né? Se tem esse selo, o minimo seria todas as
Nagdes ter algum tipo de apoio”. A auséncia desse repasse financeiro prejudica a
permanéncia des maracatuzeires em suas praticas. Podemos observar que os
desdobramentos da patrimonializagdo para as nag¢des de maracatu ndo refletem o
protagonismo das maracatuzeiras e maracatuzeiros no processo de disseminacdo do
maracatu nacdo no Brasil e no mundo. Apesar da ndo colaboracdo do Estado para a
manutengdo do patrimonio, ha um movimento de resisténcia por parte das nagdes a partir
de seus lagos comunitarios, como ressalta Mestre Chacon (2021, p. 4-5):

O que a comunidade tem como impacto € o que a gente oferecemos do pouco
que a gente tem. Trabalho social, luta contra, contra a violéncia contra as
mulheres, o direito delas, das mulheres, o direito dos gays, Iésbicas,
simpatizante, ao que ¢ de direito, a luta contra as drogas, tentando salvar... de
mil, salvando um j& ¢ uma grande coisa. A diferenca da igualdade, a diferenca
do que se diz a igualdade social, o racismo constitucional, essa ¢ a nossa luta,
nega, né. A intolerancia, né, o preconceito, a falta de respeito, € isso que a gente
luta todo dia, ¢ isso que nossa comunidade vé. E por ser patrimonio, a gente
ndo tem nenhuma salvaguarda que nos salve baseado a isso, € muito menos
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que nos oferega dentro dos editais, um lugar, um direito por ser patriménio
reservado (VIANA, 2021, p. 4-5).

No ambito da designacdo/nomeacdo, merece mengdo a diferenciacdo entre
maracatu nagdo e grupo percussivo de maracatu. Os grupos percussivos espalhados pelo
mundo, que ndo configuram maracatu na¢do, apropriam-se muito mais dos materiais
musicais do que da esfera religiosa ou de organizagdo social do maracatu (ALENCAR,
2015). Esses grupos percussivos sdo considerados mais ‘palataveis’ pela industria
cultural, por serem constituidos muitas vezes pela classe média ndo marginalizada. Por
isso, segundo Alencar (2015), a nog@o de nacdo passa a ser constituinte fundamental do
processo de autoafirmac¢do des maracatuzeires. A composi¢ao das estratégias discursivas
des maracatuzeires mostra alguns aspectos sobre o que constitui uma na¢do de maracatu,
como: antiguidade, ancestralidade, dimensao religiosa, trabalho, convivéncia cotidiana
dentro e fora do maracatu, no¢do de comunidade e questdes de género relacionadas ao
lugar que as mulheres ocupam no maracatu. A oralidade perpassa esses elementos e esta
entranhada nos gestos, instrumentos e vozes, atribuindo materialidade ao que se chama
de imaterial.

O reconhecimento da diversidade cultural brasileira e do legado linguistico e
cultural afro-diasporico desempenha papel importante no modo como as politicas
publicas serdo propostas e executadas. Essas politicas importam, pois muitos praticantes
ainda sdo alvo de preconceitos e agressdes, a exemplo da atuagdo da Policia Militar no
estado do Parana (CORDEIRO, 2020)!¢ junto a grupos de maracatu, que foram levados
para a delegacia e tiveram seus instrumentos musicais confiscados. Contudo, ¢ preciso
atentarmos para o modo como esse reconhecimento ¢ feito, para evitar a perpetuagdo do
racismo institucional (ALMEIDA, 2018). Os relatos de racismo religioso sdo inumeros,
a exemplo dos depoimentos de liderangas religiosas em Grande Florianopolis sobre a
auséncia de prote¢do as casas religiosas de matrizes africanas (LEITE; ALENCAR,
2020).

Por fim, sinalizamos para a importancia do protagonismo das maracatuzeiras e
maracatuzeiros nas politicas publicas voltadas para esse publico, pois a implementagao
dessas politicas relacionadas ao patrimdnio ndo ocorreria se ndo fosse por pressao dos
movimentos sociais e das proprias maracatuzeiras e maracatuzeiros (ALENCAR, 2015,

p. 91).
Consideracoes finais

Este artigo abordou os protagonismos das maracatuzeiras e maracatuzeiros, e das
nacdes de maracatu na criacdo e transmissdo de seus saberes por meio da oralidade, a
partir de uma perspectiva de lingua como pratica social. O artigo refletiu sobre a
importincia do maracatu nacdo de Pernambuco como legado cultural, religioso e
linguistico afro-diaspdrico, que atualiza simbolicamente os lagos entre Brasil e
Africa/Congo. Neste texto, priorizamos as vozes de mestres, rainhas e Yabas sobre o que
conta como oralidade, transmissdo ¢ conhecimento no contexto do maracatu nagao, em
atengdo a uma concep¢do de lingua como pratica social, na contramdo de visdes
segregacionistas de linguagem. Entendemos que suas vozes importam para a designagao
tanto de suas praticas, como para a afirmagdo de sentidos de lingua. O texto também
explorou a relagdo entre o maracatu e o contexto religioso afro-brasileiro, a exemplo do

16 Reportagem disponivel em: https://paranaportal.uol.com.br/cidades/mp-acao-violenta-pm-maracatu-
parana-video. Acesso em 21 de margo de 2022.
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Candomblé, atentando para sentidos mais amplos de lingua, que incluem o papel do corpo
e dos instrumentos musicais para a produgdo coletiva de sentidos. Por fim, defendemos
que qualquer politica de reconhecimento da diversidade linguistico-cultural afro-
brasileira deve estar atenta a0 modo como o0s sujeitos vivenciam € narram suas
experiéncias linguisticas, evitando o enquadramento de suas praticas de linguagem —
cantos, narrativas, rezas — em categorias estaticas, descontextualizadas e reificantes
(SEVERO, 2019; MAKONI, 2019).
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